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DOGAN DELIL GULTEKIN

1992 yilinda Diyarbakir’da dogdu. Ilk, orta ve lise egitimini burada
tamamladiktan sonra 2015 yilinda Dicle Universitesi ilahiyat
Fakiiltesinden mezun oldu. 2011-2016 yillar1 arasinda Diyanet Isleri
Bagkanhiginda Imam-Hatip olarak gorev yaptiktan sonra, 2016 yilinda
Milli Egitim Bakanligi bursu ile yurtdisina lisansiistii egitim almaya
gitmek icin istifa etti. Yaklasik bir y1l kadar Urdiin ve Misir’da kaldiktan
sonra 2017-2022 yillar1 arasinda lisansiistii egitimini alacagi Malezya’ya
gitti. Malezya Uluslararas1 islam Universitesinde hem yiiksek lisansini
hem de doktorasimi Fikih alaninda tamamladiktan sonra 2023 yili Ocak
ayinda Tiirkiye’ye doniip Karabiik Universitesinde dgretim iiyesi olarak
gbreve basladi. Halen Karabiik Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesinde
ogretim iiyesi olarak gorevine devam etmekte olup, islami Finans ile ilgili
akademik caligsmalar1 bulunmaktadir. Evli ve iki ¢ocugu olup ileri derecede
Arapca bilmektedir.
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ONSOZ

Islam dini, biitiin dénemler i¢in genel gecerligi olan ve kiyamete kadar
gecerliligini yitirmeyecek yegane dindir. 14 asirlik inanilmaz bir gegmise
ve bilgi birikimine sahip olan bu yapimin degisen zaman ve sartlara siirekli
olarak yeni problemler ve asilmasi gereken engellerle karsilasacagi
tartismasiz kabul edilmesi gereken bir gergektir. Zira diinyanin yaklagik
olarak 4/1°nin miintesibi oldugu bu muazzam inang sistemi ve yine bu
miintesiplerin diinyada gidilmedik yer birakmamis olmalar1 beraberinde
birtakim yenilikler, zorluklar ve farkli bakis acilar1 getirecegi gercegi
kaginilmazdir. Islam dini de bu yenilikler ve farkl1 bakis agilar1 karsisinda,
tipk bir pergel gibi sabitelerinden vazge¢meyip onlari korumanin yaninda
yeniliklere en agik ve en hos goriilii din olma 6zelligi ile tiim insanlig
sasirtmaya devam etmektedir. Elinizdeki bu kitap, 27-28 Subat 2024
tarihlerinde Karabiik Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi ev sahipliginde
‘I. Uluslararas1 Lisansiistii Ogrenci Sempozyumu: islami ilimlerde
Giincel Meseleler, Sorunlar ve Coziim Arayslar’ bashgl ile
diizenlenmis olan sempozyumda sunulan bildirilerin diizenlenmis,
gelistirilmis ve yayma uygun hale getirilmis seklidir. Katilimecilarinin
yarisindan fazlasimin  uluslararas1 ve 15 farkli {ilkeden gelen
arastirmacilardan olustugu sempozyumda Tiirkce, Arapca ve Ingilizce
birbirinden kiymetli ve lisansiistii aragtirmacilarinin 6nemini ortaya koyan
tebligler sunulmustur. Sempozyum diizenleme komitesi olarak bu
tebliglerin bir kismi i¢inde olan, okuyucularin istifadelerine sundugumuz
ve seri haline getirmeyi planladigimiz bu ilk esere {iniversitemizin
bulundugu kadim sehirden esinlenerek ‘SAFRANBOLU ILAHIYAT
ARASTIRMALARI’ ismini vermeyi uygun gordiik.

Siiphesiz bu eserin suan ki haline gelmesinde birgok kisi ve kurumun
emegi bulunmaktadir. Bu baglamda etkinligin diizenlenmesinde Karabiik
Universitesi Rektorliigii, Islami ilimler Fakiiltesi Dekanligi, Lisansiistii
Egitim Enstitiisii ve iiniversitenin diger birimleri ile, basta sempozyum
diizenleme kurulu olmak iizere, fakiiltemiz akademisyenlerine, yurti¢i ve
yurtdisindan gelen ¢ok degerli arastirmacilarimiza, Ogrencilerimize,
programimiza katilarak bizleri mutlu eden tiim katilimcilarimiza ve bu
kitabin hazirlanmasinda kiymetli destegini eksik etmeyen Dog. Dr. Omer
Faruk HABERGETIREN hocama tesekkiirii borg bilirim.



Bu eserde yayinlanan ¢alismalarin tamami 27-28 Subat 2024 tarihlerinde
I. Uluslararas1 Lisansiistii Ogrenci Sempozyumu: islami ilimlerde
Giincel Meseleler, Sorunlar ve Coziim Arayislar1 adli sempozyumda
sunulmus tebliglerin genisletilip diizenlenmis ve yayina uygun hale
getirilmis  seklinden olusmaktadir. Yaymlarin igeriginden yazarlar
sorumludur.



Giybet, Zan ve Tecessiis Gibi Insan Onurunu Zedeleyen Gayri Ahlaki
Paylasimlarin Doguracag: Fikhi Sorumluluklar Baglaminda
SOSYAL MEDYA FIKHI

Ayse AYAZ"
Adnan MEMDUHOGLU™

GIRIiS

Gilinlimiiz insani i¢in cok dnemli bir hale gelen sosyal medya, diinyanin
bir ucu ile diger ucu arasinda iletisimi saglayan ve insanlarin sanal
alem araciligiyla sosyallesmesine vesile olan ¢cok 6nemli bir iletisim
ag1 haline gelmistir. Her kesimden insanin kullandigi, duygu ve
diistincelerini paylastigi, insanlarm birbiriyle iletisime gectigi,
eglendigi ve bilgi paylasiminda bulundugu yeni medya, giiniimiiziin
vazgecilmez temel iletisim kaynagi olmustur.

Anlik haberlesme ve ayni anda pek c¢ok kisiyle iletisime
gecilebilme olanagi saglayan sosyal medya platformlarini sadece fayda
saglama acisindan degerlendirmek yetersiz olacaktir. Ciinkii bu
platformlar yerinde kullanilmayip dikkatsiz ve bilingsiz bir sekilde
kullanildiginda beraberinde pek ¢ok zarar1 da getirecektir.

Sosyal medya araciligiyla yapilan paylasimlarin sadece
paylasildigi yer ve kisiyle kalmayip beraberinde pek cok kisiyi, hatta
biitiin bir toplumu yani gergek hayati nasil etkiledigi agikardir. Ciinkii
bazi insanlarin gercek hayatta sakindiklart durumdan sanal alemde
kacinmadiklar1 hatta daha rahat olduklart goriilmektedir. Bu da
beraberinde pek ¢ok problem dogurmaktadir.

Sosyal medyanin sadece keyfiyete dayali olarak kullanilan bir
mecra olmadigl, yazimlarin, ¢izimlerin ve paylasimlarin da insana

* Doktora Ogrencisi. Siirt Universitesi. ilahiyat Fakiiltesi. ayaz_ilahiyatci@hotmail.com ORCID:
www.orcid.org/ 0000-0001-6476-696X

“Prof. Dr., Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Siirt, Tiirkiye, amemduhoglu@hotmail.com
ORCID: www.orcid.org/0000-0002-0730-5566
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sorumluluk yiikledigi, gercek hayatta oldugu gibi sanal alemde de hak
ihlallerine dikkat edilmesi gerektigi unutulmamalidir.

Bu caligmamizda ahlaki ilkelerin zedelenmesi sonucu yapilan
zan, tecessiis ve giybet gibi davranislarin sosyal medya araciligiyla
yapilmasinin da fikhi bir sorumluluk gerektirdigi iizerinde durulmaya
calisilacaktir.

1. GIYBET, ZAN ve TECESSUS

Sozliikte hem iyi hem de kotii s6z anlaminda kullanilan fakat genellikle
baskas1 hakkinda kétii sézle konusma anlamina gelen giybet' Kur’an-1
Kerim’de ve hadislerde yasaklanmig ve bu davranisin ¢irkinligi
vurgulanmigtir. Miisliimanlarin Allah’a, peygambere ve birbirlerine
karst nasil bir ahlaki tutum ve edep kurallar icersinde olmasi
gerektigini vurgulayan Hucurdt suresi on ikinci ayette Allah Teéla
sOyle buyurmustur: “ Ey iman edenler! Zannin bircogundan sakinin;
clinkii zanmin bir kismu giinahtw.  Birbirinizin kusurlarim ve
mahremiyetini  arastirmayin.  Birbirinizin ~ giybetini  yapmayn.
Herhangi biriniz 6lii kardeginin etini yemekten hoslanir mi? Iste
bundan tiksindiniz! Allah’a karsi gelmekten sakinin. Stiphesiz Allah
tovbeyi ¢ok kabul edendir, cok merhamet edendir.”® Peygamberimiz
(s.a.v)’ de bir hadisinde giybeti, “kardesinin hoslanmadig1 bir sey ile
onu anmak olarak tarif etmisg, sdylenilen seyin, hakkinda konusulan
kiside olmas1 durumunda bunun giybet olup olmayacagi soruldugunda
bunun giybet oldugunu, sdylenilen seyin, hakkinda konusulan kiside
olmamasi durumunda ise bunun iftira oldugunu belirtmistir.”*

Klasik fikih kitaplarinda ayet ve hadislerden yola ¢ikilarak
giybetin haram oldugu {izerinde durulmustur.” Giybet, bir kimseyi kotii
sozle anma’anlaminda kullanildig1 gibi bir kimsenin bedeni, ahlaki,

! Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn
Manziir, Lisdnii 'I-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1994), “gyb”, 1/656.

2 Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur’'dn-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlhg1
Yayinlari, 2009).el-Hucurat 49/12.

® Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahih-i Miislim (Istanbul: Cagri Yaynlari, 1981),
"Birr ve Sila", 70.

* Eb{i Abbas Sehabeddin Ahmed b. Idris b. Abdurrahman Maliki Karafi, Envdri’l-burik fi
envad i ‘I-furitk (Alimii’1-Kiitiib, ts.), 4/229.

® EbQ Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Ezkdr, thk. Abdulkadir el-Arnait (Beyrut:
Darii’l-Fikr, 1414/1994).332.
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nesebi, fiilleri,® sozii, tabiati, dini, diinyevi 6zellikleri, nefsi, goriintiisii,
mal1 hakkinda konusulmasi ile ¢ocuklari, ebeveyni, esi, yakinlari,
kullandig1 esyalar ve yasantis1 hakkinda konusulmasi anlaminda da
kullanilmistir.” Giybet sadece sozle degil ima, isaret (el, goz ve basla
dahi olsa), yaz1 ve taklitle de olur.® Giybetin Islam dini tarafindan
yasaklanmasinin hikmeti kisinin onurunu korumak, onlara hak ve
sayginlik kazandirmaktir.®

Zann, sozliikte kuskulanmak, gozle goriilmeyen kesin bilgi,
diisiiniilerek ulasilan kesin bilgi,’° yakin ve itham etmek manasima
gelmektedir.'! Cess kokiinden tiireyen tecessiis ise sozliikte teftis
etmek®® manasina gelmektedir. Fakat buradaki teftis manas1 daha ¢ok
kotii amaglar icin kullamlmaktadir.® Kur’an-1 Kerim** ve hadislerde®
tecessiisten ve kotii olan zandan ve kaynagi belli olmayan haberlerin
arastirilmadan dogruymus gibi kabul edilip yayilmasindan sakinilmasi
gerektigi ifade edilmigstir. Allah Teald Hucurat suresi 6. Ayette soyle
buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Bilmeden birilerine zarar verip de
sonra yaptiginiza pisman olmamaniz igin, yoldan ¢itkmisin biri size bir
haber getirdiginde dogrulugunu arastirin.”

Ayetin niizul sebebi incelendiginde kaynagi belli olmayan ve
yanlig anlagilma sonucu dogrulugu teyit edilmeyen haberlerin, iyice
arastirtlmadan kabul edilip yayilmasimin pek c¢ok haksizliga neden
olmasina, bireysel ve toplumsal hayati olumsuz yonde etkilemesine
nasil etki ettigi goriilmektedir. Tefsirlerde bu ayetin niizul sebebi soyle
aktarilmaktadir.

“Velid b. Ukbe, peygamber efendimiz tarafindan Beni Mustalik
ogullarinin zekatin1 toplamak icin gorevlendirildi. Velid b. Ukbe’nin
geldigini goren bir grup onu karsilamak i¢in yola ¢ikinca biri Velid’e
silah tastyan bir toplulugun geldigini haber verdi. Cahiliye devrinde
aralarinda meydana gelen bir olaydan dolay1 Velid b. Ukbe onlarin

®Nevevi, el-Ezkdr, 332; Eba Bekr el-Bekri Ibnii’l-Arif Muhammed Satta Dimyati, /dnetii 't-Télibin
(Darii’l-Thyaii’1-Kiitiibii’l-Arabiyye, ts.), 4/283-284; Ebli Himid Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, fhydii Uliimi’'d-Din (Beyrut: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 3/143.

" Nevevi, el-Ezkdr; Gazzali, 332; Ihydii Uliimi’d-Din. 3/143.

8 Nevevi, el-Ezkdr, 336; Gazzali, [hydii Uliimi’d-Din. 4/144.

® Karafi, Envdrii'I-buriik fi envad i ‘I-furiik. 4/229.

10 fbn Manzdr, “znn”, 13/272.

1 Luvis Ma‘luf, el-Miincid (Beyrut: Daru’l-Mesrik, ts.), “znn”, 481.

2 {bn Manzir, “css”, 6/38; Ma‘luf, “css”, 90.

3 {bn Manzir, “css”, 6/38.

14 el-Hucurat 49/6,12; el-Isra 17/36; Yanus 10/36.

15 Miislim, “Birr”, 28; Miislim, “Birr”, 30.
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savasmak i¢in yola c¢iktiklarin1 diiginiip geri dondii. Peygamber
(s.a.v)’e Mustalikogullarinin zekat vermeyip savasmak icin yola
¢iktiklarim1  haber verdi. Bunun {izerine Resulullah, haberin
dogrulugunu teyit etmek icin Halid b. Velid’i gorevlendirdi. Halid b.
Velid’in arastirmalar1 sonucu Beni Mustalikogullarinin Islam dinine
bagli olduklar ve zekatlarin1 vermek i¢in hazirlik yapip yola ¢iktiklart
anlagildi.”*® Bagka bir rivayette de kabile iiyelerini toplu bir halde
goren Velid b. Ukbe’nin kendisinin korkup oradan uzaklastigi
soylenmektedir®’

Dinin buyruklarin yerine getirmeyen anlaminda kullanilan fasik
(Yoldan ¢ikmis), dogru olmayan haberleri yayan kisi i¢in de kullanilan
bir kavramdir. Fakat bu ayette yer alan fasik sozciigii Velid b. Ukbe i¢in
degil Velid’e yalan haber getiren kisi icin kullanilmistir. Bu ayetten
yalan sdyleyen, giinah islemekten korkmayan kisilerin sdyledikleri ve
yaydiklar1 haberlere ve verdikleri bilgilere itimat edilmemesi sonucu
¢ikarilmaktadir.'®

Bu konuda Peygamber efendimiz (s.a.v)’in, Halid b. Velid’i
gorevlendirerek acele etmeden temkinli ve ihtiyath davranmasi, bu tiir
durumlar karsisinda bir Miislimanin gostermesi gereken tavir
acisindan 6nemli bir drnektir.

Bu konuda Kur’an-1 Kerim’de gecen en 6nemli 6rneklerden biri
de ifk hadisesidir."® ifk, yalan ve giinah anlamima gelmektedir.?’ Bu
olay Hz. Aise’nin de bulundugu bir yolculuk esnasinda bazi
miinafiklarin bilerek iffete aykiri olarak Hz. Aise’ye ve Safvin’a
attiklar1 ve toplumda yaydiklan ¢irkin bir iftira olayidir. Bunun iizerine
Allah’in goénderdigi Nur Suresi 11-20. Ayetler olaymn dogrulugunu
ortaya koyan ve iftira atanlarin yalanlarini ortaya ¢ikaran ayetlerdir. Bu
ayetler, toplumu mahveden, insanlar arasindaki samimiyeti ortadan
kaldiran, ailelerin yok olmasina sebep olan iftiranin, ¢ok ¢irkin bir
hareket oldugunu ortaya koymakla birlikte ahlaksizligin

16 Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Cdmi u ‘I-beydn fi te vili’l-Kur’dn (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 1412/1992), 11/383-384.

" Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed. b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, e/ Cami‘ li-ahkdmi’l-
Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ts.); Taberi, Cdmi 'u ‘I-beydn fi te vili'I-Kuran, 11/383-
384; Muhammed Ali es-Sablni, Sefvetii 't tefasir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1416/1996), 3/205.

18 Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlhg1
Yaynlari, 2007), 5/90.

¥ En- Nur 24/11-20.

2 fbn Manzr, “ifk”, 10/390.



yayginlagmasinin bir nedeninin de bu durumlarin giybetinin
yapilmasinin, bunlar1 yaymanin ve kotii zanda bulunmanin oldugunu
ifade etmektedir. Ciinkii bu olay1 yayanlarin iginde miinafiklarla
birlikte giybete katlan fakat daha sonra tovbe eden birkag miimin de
olmustur. Bu ayetler boyle bir durumda iftirada bulunanlarin, iftiraya
maruz kalanlarin ve iftiray1 isitenlerin nasil davranmasi gerektigini
ogreten ders verici nitelikteki ayetlerdir. %

2. SOSYAL MEDYA
Internet tabanli olan sosyal medya video, fotograf ve gesitli icerikleri
biinyesinde barindiran yeni bir iletisim alanidir. Zaman ve mekan
simirliligt  bulunmadan  kullanicilar  tarafindan  paylasimlarin,
haberlesmenin ve pek ¢ok olanaklarin sunuldugu, sosyal aglarin ve
gruplarin oldugu, insanlar tarafindan ileri derecelerde paylasimlarin
yapildig1 yeni bir medya cesididir.??

2.1. Sosyal Medyanin Faydalar

Di1s diinyayla ve bagkalariyla iletisim kurmak isteyen insan, yeni arag
gere¢ ve metotlarla daha kapsaml bir sekilde iletisim ve haberlesme
ihtiyacin1 gidermek istemektedir. Giin gectikge iletisim teknolojisi
daha ¢ok gelismektedir. Bu yeni bilgi ve iletisim teknolojisi sayesinde
zaman ve mekan smirliligi olmadan her an ve her taraftan bilgiye
ulasabilme imkan1 saglanmaktadir. Bu da sosyal aglarin énemini bir
hayli arttirmaktadir.?

21. yiizyilla birlikte internet, goriiniirdeki biitiin sinirlari agarak
sosyal aglar vasitasiyla insanlar1 bir araya toplayabilmis, sosyal medya
sayesinde birbirinden farkli iletisim kanallar1 dogmus bu da ¢ok yonlii
iletisim modelinin ortaya ¢ikmasmi saglamistir. Internet aracihigryla
yayilmaya baglayan sosyal medya uygulamalari pek ¢ok kullaniciyi bir
araya getirmis, kullanicilar kendilerine ait igerik {iretmeye baslamis ve
bu icerikleri sosyal aglar araciligiyla yaymislardir. Bilgiye erisimin

2 Karaman vd., Kur’dan Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 4/58-61.

2 Beril Akinct Vural - Mikail Bat, “Yeni Bir iletisim Ortami Olarak Sosyal Medya: Ege
Universitesi Iletisim Fakiiltesine Yonelik Bir Arastirma”, Yasar Universitesi E- Dergisi 5/20
(2010), 3349.

% Giilgin Salman, “Sosyal Medyadaki Yanhs Bilgiye Yonelik Kullanict Dogrulama
Davranislarimin Incelenmesi”, Tiirkiye Iletisim Aragtirmalar: Dergisi 44 (2023), 149.
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kolay olmasiyla birlikte iletisim ve haberlesme alan1 daha ¢ok
demokratiklesmeye baslamigtir.?*

Sosyal medya araciligiyla meydana gelen bir olaydan biitiin
diinya haberdar olabilmekte bu da pek ¢ok insanin ortak bir amag igin
bir araya gelip birlikte hareket etmesini saglamaktadir.?®

2.2. Sosyal Medyanin Zararlar
Sosyal medyanin bir¢cok faydasinin yaninda dogruluk payr olmayan
haberlerin oldukga hizli bir sekilde paylasilip yayilmasi bir ¢ok olumsuz
sonucunun da yayilmasma neden olmaktadir. Yalan haberler paylagilip
yayildiktan sonra bu haberlerin dogru olmadigi ortaya ¢iksa bile bu
yayilim ve paylagimlar insanlarin diigiincelerini tamamen degistiremeye
bilmektedir. Sosyal medya platformlarinin igerikleri iizerinde bir takim
olumsuz degisikliklerin yapilmasi beraberinde dogrulugu ve yanlighigi
belli olmayan haberlerin ve iceriklerin siiratli bir sekilde yayilmasina
sebep olmaktadir. %

Dijital ortamlar, kaynagi, dogrulugu ve yanlighigi belli olmayan
haberleri, iftiralar1, gayri ahlaki icerikleri ve siber zorbaligi barindirma
yoniine de sahiptirler. Bugiin bir tus sayesinde sosyal aglar araciligiyla
dezenformasyonun c¢ok rahat yapilabildigi goriilmektedir. Pek c¢ok
kullanici bu paylasimlari iyice aragtirmadan bunlara inanip paylastigi i¢in
buna maruz kalan kurum ve kisilerin itibarinin zedelenmesine neden
olmaktadir.?’

Teknolojinin gelismesiyle birlikte internet ve cep telefonlari gibi
iletisim cihazlarinin kullanimi1 daha ¢ok yayginlasip kolaylasmis bu
araclar vasitasiyla kullanilan sosyal aglar izerinden mahremiyete dair pek
cok zarar dogmustur. Giliniimiiz iletisim teknolojileri dolayisiyla
mahremiyet olgusu degisime ugramis bdylece denetime tabi olmayan
mahrem sahalar ortaya ¢ikmistir.?®

2 Mehmet Fatih Cémlekgi - Oguz Basol, “Sosyal Medya Haberlerine Giiven ve Kullanict Teyid
Aliskanliklar1 Uzerine Bir Inceleme”, Galatasaray Universitesi Iletisim Dergisi 30 (2019), 57.
% Ali Korkmaz, “Arap Bahari Siirecinde Internet ve Sosyal Medyanin Rolii”, International Symposium
on Language and Communication: Research Trends and Challenges 12 (2012), 2147.
% Mehmet Fatih Comlekgi, “Sosyal Medyada Dezenformasyon ve Haber Dogrulama Platformlarinin
Pratikleri”, Giimiishane Universitesi Iletisim Fakiiltesi Elektronik Dergisi 7/3 (2019), 1550-1551.
2 Mehmet Haberli, “Sosyal Medyada Dini Inang ve Ahlaki Degerlerin Dejenerasyonu Uzerine Bir
Degerlendirme”, Uluslararast Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Kongresi Bildiri Kitabu,
Karabiik Universitesi Yayinlart, (2018), 644,
% Hiilya Semiz Tiirkoglu, “Sosyal Medya Uzerinden Mahremiyet Farkindaligi ve Degisimin
Olgiimlenmesine Yénelik Bir Arastirma”, Istanbul University Journal of Communication Sciences 54
(2018), 168-172.
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Sosyal medya araciligiyla hizli ve etkili bir sekilde nefret ve
hakaret gibi suglar yayilmakta insanlara ait bilgilerin toplanip iyi olmayan
amaglarla kullanildig1 goriilmekte bu da mahremiyeti biiyiik bir sekteye
ugratmaktadir. Sanal alemde reelde olmayan sahte kimliklerin ortaya
cikmast ve bunlarin dogru olmayan haberleri yaymasi, giiveni
zedelemekte insanlarin bilgi sahibiymis gibi bir¢ok konuda diistinciilerini
ifade etmesi de beraberinde bilgi kirliligine neden olmaktadir.”®

Sanal medyanin insanlar tarafindan ¢okca kullanildig1 gercegi g6z ardi
edilemez. Insanlar tarafindan yaygin bir sekilde kullanilmasi pek gok
problemin de ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu problemlerden biri de
gerek fert gerek toplum olarak sanal alemde hayat Olgiilerinin
korunmamasidir. Islam’in ahlaki kural ve olgiilerine riayet etme
hususunda sanal alem de gercek hayattan ayri olarak diisiiniilmemelidir.
Sosyal medyada gergege uygun olmayan beyanlarda bulunup yalan ve
iftirada bulunmanin kisiyi sorumluluktan kurtarmayacagi, ortamin sanal
olmasmin onu ger¢ek hayattan ayiramayacagi, sanal alemin, Islam’in
ahlaki  Olgillere = uymayan  kurallarimt  mesru  kilmayacagi
unutulmamalidir.*

3. SOSYAL MEDYADAKiI GAYRi AHLAKI
PAYLASIMLARIN DOGURACAGI BAZI FIKHI SONUCLAR

3.1. Giybet Etmenin Sahitlige Etkisi

Konu, fikhi agidan degerlendirildiginde giybetin sahitligi de etkiledigi
goriilmektedir. Islam hukukuna gore sahitligin 6nemli maddelerinden
biri de biiyiik ve kiiciik giinahlardan kaginmaktir. Bu nedenle devamli
giybet edenin sahitligi kabul edilmez.®* Islam alimleri, giybet edenin
tovbe etmesi gerektigini belirtmekle birlikte tovbe edenin de isledigi
giinahtan dolay1 pisman olmasi, pismanligini dile getirmesi, isledigi
giinah1 tekrar yapmamaya gayret etmesi gerektigini ve kul hakki
yasandig icin helallik dilemesi gerektigini de ifade etmislerdir.*

Konu sosyal medya agisindan degerlendirildiginde, sosyal
medyada 6zel gruplar kurularak bu gruplarda ve bu gruplara ait
sayfalarda orada olmayan kisiler hakkinda konusulmasinin fikhi bir

2 M. Rasit Akpinar, “Islam Hukuku Agisindan Sosyal Medya”, Siileyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 3/28 (2017), 496-497.

%0 Bahattin Akbas, “Sanal Ortam ve Mahremiyet”, Diyanet Aylik Dergi 287 (2014), 48-49.

3 Dimyati, Idnetii 't-Talibin, 4/283-284.

32 Nevevi, el-Ezkdr, 346.



yiikiimlilik gerektirdigi anlasilmaktadir. Aym1 zamanda hakkinda
konusulan kisinin sosyal medyasit olmadigi halde ve bu kisiyle
dogrudan iletisime gegilebilme imkan1 oldugu halde sosyal medyada
kisinin hakkinda konusulmasinin, kisiye ilmi manada elestiri
yapilmayip kisinin sahsina yonelik olumsuz ifadeler kullanilmasinin
gercek hayatta oldugu gibi sosyal medyada da fikhi bir sorumluluk
gerektirdigi unutulmamalidir.

Insanin onurunun ve itibarmin zedelenmesine neden olacak
paylasimlarin fikhi bir sorumluluk gerektirdigi temel kaynaklar
vasitastyla anlagilmaktadir. Cevrenin sanal ¢evre olmasi giybeti, zanni,
tecessiisii, gergeklikle bagdagsmayan paylagimlari ve iftirayr mesru
kilmamaktadir. En giizel sekilde yaratilan insanin® onurunu ve
itibarini reel ve sosyal ¢evre farkliligi olmaksizin koruma altina alan
Islam’1n dini ve ahlaki dlgiilerine riayet ve uhrevi sorumluluk bilinci,
sosyal medyay1 daha dikkatli bir sekilde kullanmay1 gerektirecektir.

3.2. islam Hukukunda Kazf

Sozliikte herhangi bir seyi atmak manasina gelen kazf,> 1stilahi olarak
iffetli bir kimseye zina ithaminda bulunmak ya da nesebini reddetmek™®
demektir. Bu husus Nur siiresi 4. Ayette dort sahit getirilmedigi siirece
seksen sopa vurularak hadd kapsaminda sayilmis ve zina ithaminda
bulunup da bunu delillendiremeyenin sahitliginin kabul edilmeyecegi
Allah tarafindan bildirilmistir.

Hanefilerin disindaki mezhep imamlari, tevbe edilmesi halinde
kazf sugunu isleyenin sahitliginin kabul edilecegini, bundan sonra fasik
olarak adlandirilmayacagimi ifade ederken®® Eba Hanife ise tevbe
edilmesi halinde bile kazf sugunu igleyenin bir daha sahitliginin kabul
edilmeyecegini soyler.’

Sosyal medya platformlart araciligiyla kullanicilar ses, video,
resim gibi icerikleri kendileri olusturabilmektedir. Bu nedenle bazen

33 et-Tin 95/4.

% {bn Manzfr, “Kzf”, 15/276.

% Hamza Aktan, “Kazf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 25 Ocak 2024).

% Eb{i Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, el-Um (Beyrut: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 7/94;
Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-
Makdisi Ibn Kudame, e/-Mugni, thk. Taha ez-Zini vd. (Meketebetii’l-Kahire, 1968/1388), 10/178.
3" Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Serhu Muhtasar 't-Tahdvi, thk. Ismetullah Inayetullah
vd. (Darii’l-Begairi’l-Islamiyye ve’d-Daru’s Serac, 1431/2010), 6/218.
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kullanicilar bagkasina yonelik itibar ve onur zedelenmesine neden
olacak ses, fotograf, isim ve kisisel hayata dair kisilik hakki ihlalleri
yapabilmekte tweet, blog gibi ¢esitli sosyal platformlar vasitasiyla
isitsel, gorsel ve yazili araglar kullanarak insanlar1 asagilamakta ve
rencide edebilmektedir. iftira ve hakaret gibi igerikler bir¢ok iilkenin
hukukuna ve sosyal medya platformlarinin kullanim ilkelerine gore
hukuki yonden sorumluluk olusturmakla birlikte bu sorumluluk da
icerigi olusturan kullaniciya aittir. *

Reel kimlikte bir karsilig1 olmayan sahte hesaplar vasitasiyla pek
cok paylasimin yapildig1 bir gercektir. Dini ve ahlaki dlciilere riayet
etmeyen insanlarin yaptigi paylasimlara bazen samimi olan insanlarin
da bilingsizce arastirmadan ortak olduklar1 goriilmektedir. Bu nedenle
dogrulugu ve kaynagi belli olmayan haberlerin yayilmast ve
paylasilmasi kadar bu paylagimlara yapilan begeni ve yorumlarin da bu
konu dahilinde degerlendirilmesi gerekmektedir. Gercek hayatta
oldugu gibi her Miisliimanin sosyal medyay1 ¢ok dikkatli kullanip dini
ve ahlaki 6l¢iilere uymasi gerekmektedir. Bugiin tartigilan en 6nemli
problemlerden biri insanlarin gercek hayattan sakindiklar1 durumdan
sanal alemde kaginmadiklari hatta daha rahat olduklaridir. Sanal
alemin sadece tuslara basilarak keyifle siirdiiriilebilecek bir saha
olmadig1 aksine dikkatli olunmasi gereken bir mecra oldugu
unutulmamalidir. islam’in temel kaynaklar1 olan ayet ve hadislerden,
dogrulugu ve kaynagi belli olmayan haberlerin yayilmasinin, dogruluk
pay1 arastirtlmadan gergeklikten uzak bir sekilde paylasilmasinin yasak
oldugu anlagilmaktadir. Baz1 noktalarda sanal alem ger¢ek hayattan
daha ¢ok zarar verebilmektedir. Bazen ger¢ek hayatta on- on bes kisiye
ulagilabilen bir haber, sosyal aglar araciligiyla ¢ok kisa bir zamanda
binlerce hatta milyonlarca insana ulasabilmektedir. Bu da bir anda baz1
insanlarin hayatinin bir dmiir boyu olumsuz ydnde etkilenmesine
neden olmaktadir.

SONUC

% Mine Kaya, “Sosyal Medya Ve Sosyal Medyada Ugiincii Kisilerin Kisilik Haklarinin Thlali”,
Tiirkiye Barolar Birligi Dergisi 119/277 (2015), 291-292,294.
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Sosyal medyayla i¢ i¢e oldugumuz ve internete erisimin ¢ok kolay
oldugu bu donemde sosyal aglar {izerinden hukuki sorumluluklar g6z
ardi edilebilmektedir. Halbuki gerg¢ek hayatta yasak, haram, giinah ve
kotii olan her seyin sanal alemde de gecerli oldugu ve gergek hayattaki
gibi fikhi sorumluluk dogurdugu unutulmamalidir. Ayet, hadis ve fikhi
kaynaklardan gercek hayatta sorumlu oldugumuz her seyden sanal
alemde de sorumlu oldugumuz anlasilmaktadir.

fletisim teknolojisinin iist seviyede oldugu giiniimiizde
insanlarin ve Miisliimanlarin teknolojiye kayitsiz kalip yeni medyadan
istifade etmemeleri ve teknolojiye kayitsiz kalmalari miimkiin
goriinmemektedir. Fertlerin sosyal medyay1 daha verimli ve etkili bir
sekilde kullanabilmeleri ve bu sahanin olumsuz yonlerine karsilik
farkindalik kazanabilmeleri icin medya okuryazarligi becerilerini
geligtirmeleri gerekmektedir. Glinliimiizde medya okuryazarliginin ¢ok
onemli oldugu ka¢iilmaz bir gercektir.
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Islam Tarihinde Cocuk Terbiyesi ve Batih Modern Pedagojinin
Karsilastirilmasi Ekseninde Yeni Bir Oneri: Fitriyat

Mehmet Fatih CAKIR”
Bahattin TURGUT™

GIRIS
Egitim konusunda ¢alisma yapilirken pesin olarak bazi temel kavramlari
tartismay1 goze almak gerekmektedir. Ciinkii egitim, bir anlayisin, bir
idealin insanlara aktarilmasi demektir. Bu ylizden hangi anlayisin
yansimasini inceleyeceginizi Oncelikle tartigmaniz gerekecektir. Yani
bizzat egitimin kendisini...

Ozellikle modern egitim anlayisi, pek ¢ok asamadan gecerek bugiine
ulasmistir. Yolun basinda ve yol boyunca pek cok baska anlayisla
kargilagmig, catigsmig, bunlardan etkilenmis ve gelismistir. Tabii
gelismeden kasit milkemmele dogru doniismesi degil; sistemsel olarak
kurumsallagsmasidir. Iste bu kurumsallasma siirecini iyi analiz etmek ve
kokene dogru yolculuk yapmak, egitim sistemini ve temel gayesini
anlamak acisindan oldukc¢a 6nemlidir.

Bundan bagka, egitimin yoneldigi ana insan grubunu, yani ¢ocuklari ele

almak ve c¢ocukluk kavramimi tartismak da biiyiikk 6nem arz etmektedir.
Ciinkii ¢ocugun ne olarak goriildiigii ve ¢ocuklugun nasil algilandig1 da
egitim sisteminin dogas1 hakkinda fikir verecektir.
Biz calismanin da smirlarmi géz oniine alarak, bu iki temel kavrami
tartigmakla yetinecegiz. Bunu yaparken, biitiiniiyle batili olan bugiinkii
cocuk egitimi anlayisinin tarihsel siireciyle birlikte kdkenini irdelemeye ve
Islami egitim anlayisiyla kiyaslamaya calisacagiz.

" Lisansiistii Ogrencisi. Kocaeli Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi. m.fatih.cakir@gmail.com
** Dog. Dr. Kocaeli Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi. bahattin.turgut@kocaeli.edu.tr
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Batr’da Cocuklugun Tarihi'

Batinin diisiince tarihini ii¢ devrede ele alabiliriz: Antik Yunan ve Pagan
Roma donemi, Kilise donemi, Modern dénem. Avrupa 6l¢eginde bu ii¢
devrede hem diisiinsel hem de sistemsel anlamda 6nemli farklilasmalar
olmustur. Buna bagli olarak ¢cocukluk anlayis1 ve egitim de farklilasmistir.

Antik Yunan, bir yoniiyle bugiinkii sistemlerin ilham kaynagi, bir
yOniiyle de oldukga ilkel... Mesela demokratik katilimi ve vatandaslig
yliceltirken koleleri bu anlayisin disinda tutuyor. Estetik anlayis oldukca
gelismigken, sapkinlik had safthada yasaniyor. Antik Yunan’in bugiin i¢in
en biiylik 6nemi, felsefenin temellerinin burada atilmis olmasindandir.

Gelgelelim Antik Yunan ve Roma birer yetiskinler diinyasiydi.
Cocuklar ve yeni yetmeler onlart ilgilendirmiyordu. Yalnizca erken
gelismis harika ¢ocuklar, yani “yashlar gibi diisiinenler” ilgiye degerdi.?
Ayrica konusulan dilde ¢ocuklugun 6zel bir yerinin olmadigini ve resim ve
heykelde de cocuk figiliriiniin pek yer almadigini, eldeki kaynaklara
bakarak gorebiliyoruz.3 Antik Yunan’da en azindan Eros resimlerinde
cocuk gercekei bicimde yer alsa da Roma’yla birlikte tamamen sanatin
disina cikmustir.*

Antik Yunan’in ¢ocuga bakisiyla ilgili ¢cok ¢arpict misaller de vardir.
Mesela Aristo donemine degin, kiiglik cocuklari 6ldiirme uygulamasi
olmasina ragmen, bunu 6nleyecek ahlaki ya da yasal simnirlamalar yoktu.
Aristo ise, bir smirlama fikrini getirmis olsa da biisbiitiin ve kesin
itirazlarda bulunmamuistir. Bu uygulamaya karsin Heredot’un anlattig1 bazi
hikayelerde, bugiinkii anlayisin benzerlerini de gérmek miimkiin.

! Bu konuda yapilmus biitiin galigmalar, batidaki gocukluk fikrinin dogal olmayan siireglerden gegtigini
ve bir kurgu oldugunu iddia etmektedir. Konuyla ilgili Philippe Aries (1960- L'Enfant et la vie
familiale sous I'Ancien Régime, Plon. ingilizcesi: Centuries of Childhood. A Social History of Family
Life. New York, 1962); Colin Heywood, (2001- A History Of Chilhood: Children and Childhood in
the West from Medieval to Modern Times — Tiirkge Cevirisi, Baba Bana Top At! Bati’da Cocuklugun
Tarihi (2003), Kitap Yayinevi), Neil Postman, (Cev. Kemal Inal (1995), Cocuklugun Yok Olusu)
onemli kaynaklardir.

2 Kiirsat Bumin, Bati'da Devlet ve Cocuk, (Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2013), 14.

8 Neil Postman, Cocuklugun Yok Olusu, Cev. Kemal Inal (istanbul: imge Kitabevi, 1995), 11

4 Mine Tan, “Cocukluk: Diin ve Bugiin”, Toplumsal Tarihte Cocuk” ed. Bekir Onur (istanbul: Tarih
Vakfi Yurt Yayinlari, 1993), 9.

® Postman, Cocuklugun Yok Olusu, 12.
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Cocuklukla ilgili anlayislar1 bugiinden farkli olsa da egitim Antik
Yunan’da bir tutkuydu. Ozelikle Platon, gengligin egitiminde nasil
davranilmasi1 gerektigi konusunda yazmistir.6 Ve en onemlisi de Antik
Yunan, okul fikrinin dogdugu ve okullarn yaygilastig: yerdir.’

Okul fikrini devralan Roma, g¢ocukluk fikrini de bir adim ileri
gotiirmiistii. Ve cocuk egitiminde “ay1p” kavramini gelistirmisti. 8 Bilindigi
lizere “ayip” kavrami, toplum iiyeleri arasindaki mahremiyet sinirlarini
belirler ve ¢ocuklara doniik ayip kavrami da yetigkinlikle c¢ocukluk
arasinda c¢ekilen 6nemli bir smirdir. Muhtemelen bu smirla birlikte
toplumsal hale gelen ¢ocukluk fikri neticelerini vermeye baslamis ve M.S.
374 yilinda yeni dogan ¢ocugu 6ldiirmeyi yasaklayan —Avrupa i¢in bilinen-
ilk yasa ¢ikarilmigtir.9 Bununla birlikte Roma’da ¢ocuk babaya aitti. Her
tirlii tasarruf, 6diil ve ceza; baba tarafindan yapildiginda mesru kabul
ediliyordu. Hatta 6ldiirme yetkisi -baz1 durumlarda- babaya verilmisti. *°

Eksisiyle, artistyla Roma’da, en azindan bir ¢ocukluk fikri, ¢cocugun
toplumsal alanda 6zel bir yeri vardi ve egitim —belli zimrelerle sinirli kalsa
da- 6nemli 6l¢iide yaygindi. Roma’nin ¢okiistiyle birlikte, cocukluk ve
egitimle ilgili bu kazanimlar tamamen ortadan kaybolmustur. Roma
sonras1 Avrupa toplumu, kilisenin bakis acisiyla yeniden kurgulanmustir.

Kilise doneminin neden bir oOnceki uygarligin kazanimlarindan
uzaklastigin1 anlamak biraz zor. Belki de pagan kiiltiiriiniin biitlin izlerini
silmek icap etmisti. Neden ne olursa olsun, basta okuryazarlik olmak iizere,
cocukluk ve egitimle ilgili pek ¢ok mesele ya ortadan kaybolmus ya da
anlam degistirmisti.

Cocukluk, kilise nazarinda “ilk giinah1” hatirlatan bir kavramdi. Ve
cocuklar oldukga pis yaratiklar olarak algilaniyordu. Kilisenin bu bakisini
Colin Heywood, Fransiz papaz Pierre de Bérulle’in 1666'da sarf ettigi su
sozleriyle ozetliyor: "Cocukluk, 6liimden sonra insan yagaminin en koti

6 Jean-Jacques Rousseau, Emile, Cev. Yasar Avung, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayilar1 VI.
Basim, 2015), 10.

7 Postman, Cocuklugun Yok Olusu, Cev. Kemal Inal, 13.

8 Postman, Cocuklugun Yok Olusu, Cev. Kemal Inal, 14,15.

® Postman, Cocuklugun Yok Olusu, GCev. Kemal Inal, 16.

© Bumin, Bati ‘da Devlet ve Cocuk, Cev. Kemal Inal, 14.
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ve en sefil donemidir."* Bu yiizden de gocuktaki bu kétii durumlar, her
tiirlii siddet ve yok saymay1 hak etmis sayilirdi.*?

Yani Orta ¢ag Avrupa’si, ¢cocuklugu pis bir donem, egitimi pislikten
arinma siireci, okulu da manastir olarak goriiyordu. Okuryazarlikla ilgili
tek dil de Latinceydi...™

Antik donemde oldukga silik olan ¢ocukluk yas sinir1 da Orta cag
Avrupa’sinda yavas yavas bir diizene oturmustu. Kilise, yedi yasini
yetiskinlik yas1 kabul etmeye baglamisti. Bu kabuliin salt dinsel metinlerle
ilgisi yoktu. Yalniz, dogruyu yanlistan ayirmaya baslayan herkes igin
yetiskinlerin diinyasindan baska gidilecek bir yer yoktu. Dahasi, ergenlige
kadar olan ya da bugiinkii yas sinirina kadar olan dénemi karsilayabilecek
herhangi bir kavram bile bulunmuyordu. Egitim denilen sey de bugiinkii
anlamindan oldukca uzakti. Yasa gore egitim s6z konusu degildi. On
yasindan sonra baslanilan egitim, her yastan insanin yer aldigi siniflarda
gergeklesir ve yeni gelenlerden dolayr dersler siirekli tekrarlanirdi. Yani
Orta ¢ag uygarhig1 Antik dénemdeki egitim anlayisini unutmustu.** Hatta
Avrupa’da ¢ocuk o denli yoktu ki 16. asra kadar ¢ocuk yetistirme iizerine
herhangi bir kitap yayimlanmamigti. Bununla birlikte edebiyat eserlerinde
¢ocuklarin ana rolii 5lmekti.® Bundan baska ¢ocuga doniik ya da cocugun
yer aldig1 edebiyat eserlerine rastlamak miimkiin degildi.

Matbaanin 13. asirda Avrupa’ya ulasmasi, yeni bir doniislimiin
baslangiciydi denilebilir. Incil’in Latince digindaki dillere terciime
edilmesi, farkli iceriklerde metinlerin yazilmasi ve basilmasi; kilisenin
otoritesini 6nemli Glglide zayiflatmaya baglamisti. 15. asirdan sonra da
kilisenin karistig1 isler, giiclinii kullanisg sekli, toplum tarafindan fark
edilmeye baglaninca dinde reform hareketleri baslamisti. Ve bu hareket,
sonucunda Protestanlik mezhebini viicuda getirmistir.

Protestanlik, Hristiyanligin tahrif edildigini, kilisenin kendi anlayisina
gbre yeni bir din uydurdugunu iddia etmisti. Yapilan Incil gevirileri de
kilise uygulamalarinin Incil’e kiyasla irdelenmesine imkan tanimuisti.
Dolayisiyla biitiin hayat, bu sekilde yeniden sorgulanmaya baslanmisti.

11 Colin Heywood, Baba Bana Top At! Bati’da Cocuklugun Tarihi, Cev. Esin Hogsucu, (Istanbul: Kitap
Yaymevi, 2003), 15.

2 Bumin, Bati’da Devlet ve Cocuk, 14.

18 postman, Cocuklugun Yok Olusu, Cev. Kemal Inal, 17, 18, 19

¥ postman, Cocuklugun Yok Olusu, Cev. Kemal inal, 20,21.

5 Barbara w. Tuchman, A Distand Mirror (New York: Alfred A. Knopf, 1978.) 50. Postman,

Cocuklugun Yok Olusu, Cev. Kemal Inal, 24.
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Ornegin egitim hakkinda bizzat Protestanligin kurucusu olan Martin
Luther soyle sdylemistir: "lyi okullar hayattaki tiim dogru davranislarin
cicek agtig1 bir agactir ve agaclarin ¢iiriimesi durumunda dinde ve tim
sanat kollarinda korelme kaginilmazdir."*® Dolayisiyla egitimin
yayginlasmasi toplum agisindan, {istelik seckin olmayan topluluklar

acisindan arzulanir —neredeyse dini bir kaygiyla arzulanir- hale gelmisti.

Zaten 16. ve 17. yiizyillarda okuryazar olmak o kadar 6nemliydi ki
kisiyi daragacindan bile kurtarabiliyordu. Mesela ingiltere’de hirsizlik
yapan birisi, Incil’den bir béliim okuyabildigi icin sadece bagparmaklar
incitilerek cezalandirilmisti. Benzer clirmii isledigi halde okuma bilmedigi
icin asilan ¢ok sayida insan vardi.'’

Egitimin yeniden giindeme gelmesi, cocuklugun da giindeme gelmesine
neden olmustur. Bundan sonraki siirecte Protestanlar giiglii egitim
talepkérlar1 haline gelmistir. Hatta ulusal egitim sistemi fikirleri
Protestanlarca dile getirilmis ve Ingiltere’de bu fikirler dnemli &lgiide
karsilik bulmustur. Dort yasindan baglayarak c¢ocuklarin okullara
gonderilmesi fikri Ingiliz halki tarafindan kabul goérmiis ve 1660 yilina
gelindiginde biitiin bir ada (yaklasik 12 mile bir okul diisecek sekilde)
okullarla donatilmistir.’® Protestanlarin bu gayretlerinin arkasinda
sliphesiz, kendi cemaatini yetistirme gayreti yatiyordu. Yani Katolikligin
ikonik ve tapinmaya doniik anlayisinin karsisina, akileil ve anlamaya
doniik bir anlayis koymaya calisiyordu. Ciinkii giic ve otorite bilgiyi
kontrol etmekten geciyordu. Nitekim Luther, 1510°da “Cocuklarin okula
verilmesinin zorunlulugu {izerine vaaz”da “Toplum, saglam tiyelerini nasil
mizrak, tifek tasiylp savagmaya zorlayabilirse, cocuklarini okula
gondermeye de zorlayabilir, zorlamalidir. Ciinkii s6z konusu olan Tanri’nin

belas: seytanla ok daha siddetli bir savastir.”*®

Plumb’in ifade ettigi gibi 17. yilizyila gelindigindeyse artik herkes
egitimin -dort yasindan baglayarak asamali olarak- nasil verilmesi
gerektigini biliyordu. Ozellikle takvim yasina gore kategorik bir ayrisma
oturmaya baglamisti. Bu da Katolik kilisesinin giinahkar, pis ve
temizlenmek icin her tiirlii k6tli muameleye miistahak olarak tarif ettigi

16 Smith Preserved, "Rénesans ve Reform Cagi", Cev. Serpil Caglayan, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankast
yayinlari, 2019), 218.

17 postman, Cocuklugun Yok Olusu, Cev. Kemal Inal, 38.

18 postman, Cocuklugun Yok Olusu, Cev. Kemal Inal, 44.

¥ Bumin, Bati ‘da Devlet ve Cocuk, Cev. Kemal Inal, 22.
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cocugun, artik toplumun sosyal ve entelektiiel kategorisinin bir dznesi
haline geldigini gosteriyordu. %

Cocugun egitim iizerinden degisen bu anlamu aileyi de doniistiirmiistiir.
Aileler, cocuklarinin terbiyesinde kendilerini sorumlu gérmeye ve birlikte
gecirilen her vakti “ahlaki” bir miirebbilik firsatina ¢evirmeye
baglamislardi. Zenginlesen orta sinif aileler, artik ¢cok odali, mahremiyet
odakli konut telasina diismiislerdi bile...** Oysa biitiin bunlar, Avrupa
kiiltiirtine oldukga yabanci seylerdi. Clinkii mahremiyet konusunda Roma
sonrast donemde yetigkinler ve cocuklar arasinda bir ayrim yoktu. Yani
“ay1ip” kavrami toplumda yerlesmemisti. Nitekim c¢ocuklarin mutlaka
egitilmesi, terbiye edilmesi, denetim altinda tutulmasi ve yetiskinlikten
ayrigsmasi gerektigi fikri; ¢ocuklugun dogasindan kaynaklanan nese, sevgi,
hareket ve merak gibi egitimi zorlastiran(!) 6zelliklerin —bir siire sonra-
“seytani” olarak algilanmasina neden oldu. Elbette bundan sonraki siirec,
cocuklarla 1ilgili yeni yasaklar, ogiitleri, gorgli kurallarin1 ortaya
cikaracakt1.??

Cocukluk ve egitim fikrinin buradan itibaren diiz bir ¢izgide gelismesini
beklemek olduk¢a mantikli olacakt: fakat Avrupa’daki sanayilesme siireci,
bu ¢izgide bilyiik bir kirilmaya yol agacakti. Ornegin, 18. yiizyilda gelistigi
bi¢cimiyle sanayilesme, ¢ocuklugun siirekli ve korkulu bir diigman
olmustur. Ingiltere'de okuryazarlik, okullasma ve gocukluk, 17. yiizyilin
sonlarina kadar hizli bigimde gelismistir. Fakat biiyiik endiistriyel kentlerin
gelismesiyle ve fabrika ile modern iscilere olan gereksinimle birlikte
cocuklarin 6zel dogasi, ucuz isgiicii olarak faydalanma bi¢imine tabi
kilmmustir.?® Cocuklar, kazanilmis olan “takvim yasina gore ayirma”
anlayigindan da yalitilarak agir maden ve sanayi islerine kosturulmaya
baslanmustir. Oyle ki 4-5 yaslarinda ¢ocuklar gece 03:00’lerden aksam
18:00’lere dek buralarda calistirilmaya baslanmustr. Oliimlere varan bir
yigin ihmal ve istismarmn kurbani olmuslardi.? Bu gérmezlik 18. ve 19.
asirlar boyunca slirmiistii ve kurumsallasan aile de is¢i sinifina dahil olarak
yalnizca ¢aligmaya ve ¢ocuklarint da emek olarak gérmeye baslamisti.

2 postman, Cocuklugun Yok Olusu, Cev. Kemal Inal, 47.

2 postman, Cocuklugun Yok Olusu, Cev. Kemal Inal, 48-49.

22 postman, Cocuklugun Yok Olusu, Cev. Kemal Inal, 51-54.

2 Postman, Cocuklugun Yok Olusu, Cev. Kemal Inal, 56-57.

% Heywood, Baba Bana Top At! Bati’da Cocuklugun Tarihi, Cev. Esin Hossucu,

(2. Bolim boyunca bu konuyu ayrmntili olarak ele almis; zorunlu olarak ¢ikarilan yasalarin ve
okullagmanin “nitelikli is giicii” ihtiyacina doniik yeniden baslamasinin detaylarini ¢arpict bir sekilde
ortaya koymustur.)
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Ancak istismarlarin agir bilangolar1 ¢esitli yasal diizenlemeleri zorunlu
kilmaya baslamistir. Ozellikle ¢cocuklarin maden ocaklarinda ¢alismasini
yasaklayan yasal diizenlemeye goére on yas, bir sinir kabul edilmis ve daha
kiigiik cocuklarin c¢alistirilmas1 yasaklanmigti. Sonrasindaysa ¢ocuk
sucluluguyla ilgili diizenlemeler baslayacak ve sefaletle dolu hayata
yonlendirilen ve suga siiriiklenen ¢ocuklarin idam dahil birbirinden agir
cezalara carptirilmasina sahit olunacaktir.”®

Peki, ne oldu da ¢ocukluk ve egitim fikrinde bu denli biiyiik bir degisim
yasandi? Iste bu, tipki Roma’dan sonraki biiyiik doniisiim kadar
esrarengizdir. Agiklamak i¢in elbette pek ¢ok yorum yapilabilir.
Sanayilesme sonrasi bozulan feodal sistemden, insanlarin kendilerini dinin
ya da feodal beyin bir baglist olarak degil bagimsiz ig¢i olarak gérmeye
baslamasindan, protestan c¢evrelerin ve aydinlanmaci diisiliniirlerin
caligmaya doniik coskulu 6vgiilerinden dem vurulabilir... Bunlar belli
oOl¢iide dogrudur da. Fakat degisimin herhangi bir zor kullanilmadan, siireg
icinde kendiliginden degismesi, batili insanin zihin kodlariyla ilgili olsa
gerek... Asirlar boyu, feodal bir yapida yasamis kisilerce, bugiin
anladigimiz anlamda bir insanlik fikrinin olusmamasi normaldir. Kolelik
edimlerine, diinyada aci ¢ekmek zorunda olmak fikrine aligmis olan
insanlarin; dini otoritelerce kaale alindigini fark etmesi, diinyadayken haz
alabilecegini 6grenmesi, kendi basina calisarak para kazanabilecegini
deneyimlemesi bir g¢esit “sonradan gorme” tepkilerine yol agmistir. Bu
sonradan gormelik, bes-alt1 yagindaki ¢ocuklarin; patronlarca ucuz is giicii,
ailelerce sermaye olarak algilanmasina neden olmustur.

Sanayilesmeyle birlikte baslayan bu bayagi doniisime ek olarak
diisiinsel anlamda yeni birtakim akimlar da ortaya ¢ikmistir. Ciinkii artan
iiretim, tiikketimin de tesvik edilmesini zorunlu kilmistir. Hem nitelikli is
giicii ihtiyacini karsilayabilmek adina ¢ocuklarin egitimi meselesini ele
almak artik onemli bir mesele haline gelmistir. Iste buradan sonra; énce
protestan Ogretileri devreye girmig ve ‘“glinahkar insanin calisarak;
iireterek ve tiiketerek gilinahlarindan kurtulabilecegini” dile getirmistir.
Ardindan ve paralelinde, bilimsel gelismeyi inangsizlik iizerine bina
edecek yeni felsefi akimlar olusmaya baslamigtir. Batililarin “Aydinlanma
cag1” dedikleri bu siire¢, Fransiz ihtilali ve sonraki doniigiimleri baslatan
ve buglinkii ulus-devlet altyapisini hazirlayan bir siirectir.

% postman, Cocuklugun Yok Olusu, Cev. Kemal Inal, 57-58.
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Modern ¢ocukluk diisiincesi de bu donemde temellerini bulmus; bir
yandan John Locke, diger vyandan Jean-Jacques Rousseau’dan
esinlenmistir.?® Yani giiniimiiz pedagojisinin ana kaynaklar1 bu iki isimdir.

Jean-Jacques Rousseau, Emile isimli kitabinda pedagojik fikirlerini
apacik bir sekilde dile getirmis ve uygulama orneklerini de paylasmistir.
Rousseau, cocugun dogustan bazi dzelliklere sahip olarak dogdugunu dile
getirmistir. Verilecek egitimin c¢ocugun bu Ozelliklerini bozmayacak
sekilde kurgulanmasi gerektigini savunmustur. O zamana dek Avrupal
insan zihninde ¢ocukluk bu sekilde hi¢ yer almadigindan, Rousseau’nun
goriigleri biraz sira dist kabul edilmis. Zaten kendisi de kitabinda bu
farklihgm kolay kabul edilemeyecegini dile getirmis.”’ Ciinkii o
donemlerde en biiylik odak noktasi “kamu yarar1” idi ve ¢ocuklar gelecegin
“bir seyi” olarak goriilerek egitiliyordu. Rousseau’nun farkiysa, cocuklugu
anlamay1 daha oncelikli gérmesiydi. Ona gdre cocuk egitiminde bir ¢esit
“cocugun igine yararlik” kistas1 gozetilmeli ve ¢ocuk erisip erismeyecegi
belli olmayan bir zaman dilimi i¢in degil bugiin i¢in -i¢inde bulundugu
haletiruhiyeye uygun olacak bir bicimde- egitilmeliydi.?®

Rousseau, bu fikirlerini John Locke’tan sonra dile getirmisti. John
Locke ise uslanmaz bir protestand1 ve c¢ocuklar1 gelecegin is adamlarn
olarak yetistirmeye egilimliydi. Locke, ¢ocugun zihninin “tabula rasa”
(bos levha) oldugunu iddia etmistir. Dolayisiyla bu bos levhanin 6nce
ebeveynler sonra 6gretmenler ve devlet tarafindan —hicbir sapmaya mahal
vermeyecek sekilde- doldurulmasi gerektigini vurgulamistir. Boylelikle
ideal yurttag ya da is adamlar yetistirilebilecektir. Locke un bu goriisi,
egitimi bir ekleme siireci olarak gordiigiiniin ispatidir. Ve hem aileyi hem
de devleti sorumlu tutmustur.®® Bir protestan oldugu igin de ahlak
egitiminin ve ayip kavrammin gelisimsel 6neminin elbette farkindadir.*

Bu iki farkli diigiincenin temellerini de yine kendi cografyalarinin
gegmisinde aramak miimkiindiir. Mesela Rousseau’nun memleketi
Fransa’da, Cizvit kolejleri olduk¢a meshurdur. Cizvitler, Protestanlarin
“kafirlestirici” etkisinden korunmak igin kat1 disiplinli kolejleri
kurmuglardir. Bu kolejler dis diinyaya tiimiiyle kapalidir. Yeni
gelismelerden haberdar degildirler. Yalnizca Latince egitim verilir. Incil

% Tan, “Cocukluk: Diin ve Bugiin”, 1.

" Jean-Jacques Rousseau, Emile, Cev. Yasar Avung, 10.
2 Jean-Jacques Rousseau, Emile, Cev. Yasar Avung, 229.
2 Tan, “Cocukluk: Diin ve Bugiin”, 2.

% Postman, Cocuklugun Yok Olusu, Cev. Kemal Inal, 60.
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dahil higbir eser anadilde okunamaz. incil disindaki Latinceye ¢evrilmis
eserler sansiirlenerek kolejlere sokulur. Ve en dnemlisi, Cizvitlerde kati
terbiye metotlar1 uygulanir. Cocugun giinahkar ve pis dogasini
ehlilestirmek igin “kirbagei”lar istihdam edilir. Ve ¢ocuk, kendisiyle bas
basa kalamayacag bir takip mekanizmasiyla ve siki bir cinsel denetimle
yetistirilir.* Iste bu kolejleri iyi bilen Rousseau’nun “gocuklugun
dogasmin anlasilmas1” ve “cocuga gore egitim” yaklasimlarini gelistirmesi
son derece normaldir.

Yine Locke’nin fikirlerini Ingiltere’de baslayan okullasma siirecinin
temellendirmedigini kim iddia edebilir? Okullagsma siireci VIII. Henry
doneminde baslamist1.®? VIII. Henry ise, sehvetperest kisiligiyle 6n plana
cikmis bir kraldi. Fazla evlilik yapmasini engelleyen Katolik 6gretisinden
kurtulmak igin Anglikan Kilisesini kurdurmus ve pesinden kilisenin
kurumsallagmasi ve anti-katolik &gretilerin yayilmasi i¢cin okullagmalara
kapt agmigti. Bu da antrenmanli protestanlara zemin agmisti. Bilime,
sanayiye, 0zgiir diisiinceye giden siirecin altyapis1 bu okullarda olusmustu.
Oyleyse bu protestan egitim anlayis: sistemlestirilmeliydi. iste Locke nin
goriislerinin nedeni...

19. asrm sonuna gelindiginde -sonraki asr1 biitiiniiyle etkileyecek bir
bigcimde- birbirine zit olan bu iki goriigiin sentezleri felsefi anlamda Dewey
ve psikolojik anlamda Freud tarafindan gergeklestirildi. Ornegin Freud,
cocuklarin kendine 6zgii bir zihin yapisiyla diinyaya geldiklerini dile
getirirken Rousseau’ya; ¢cocukla anne-babasi arasindaki ilk etkilegimlerin
yetiskinlige olan etkilerini gostererek de Locke’a gbz kirpmistir. Dewey de
felsefi olarak Rousseau’ya biiyiik atiflarda bulunarak c¢ocugun ruhsal
ihtiyaglarinin (terbiye ihtiyacinin da diyebiliriz) gelecege doniik olarak
degil simdiye doniik olarak ele alinmasimi ve ¢ocugun dogalligini ortaya
cikaracak ve bunu gelistirecek sekilde ona egitim verildigi takdirde,
yetiskinlik kiiltiiriiniin kendiliginden ortaya ¢ikacagim dile getirmistir.***
Sonraki biitiin pedagojik c¢aligmalar da bu diisiinceler temelinde gelismis
ve detaylanmigtir. Buradaki gelisme de yine diisiinsel anlamda bir gelisme
degil, teknik anlamda bir gelismedir. Mesela Erik Erikson, Arnold Gesell
ve Ozellikle Jean Piaget gibi arastirmacilarin diisiincelerine kadar geri
gidildiginde egemen diisiincenin, ¢ocuk gelisiminin gdzlenebilir

31 Bumin, Bati’da Devlet ve Cocuk, Cev. Kemal Inal, 26-33.
32 Postman, Cocuklugun Yok Olusu, Cev. Kemal Inal, 44.

33 Tan, “Cocukluk: Diin ve Bugiin”, 3.

34 Postman, Cocuklugun Yok Olusu, Cev. Kemal Inal, 65-66.
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evrelerinin biyolojik zorunluluklar tarafindan diizenlendigi (yonetildigini)
bigiminde oldugu goriliir. Aslinda Piaget, c¢alismalarina “genetik
epistemoloji” adimi vermisti. Bununla ifade ettigi sey, ¢ocugun bir
entelektiiel basar1 diizeyinden digerine ilerlemesinin genetik bir ilkeyi
izledigidir.*® Fakat bu ve benzeri teknik agiklamalarm hangi diisiince
tizerinde temellendigi, yani muallimin bu tekniklerle aslinda neyi talim
ettirdigi gercekten 6nemli olan seydir. Zaten bu ¢alismada, ¢ocuklugu bati
acisindan bir tarihsel siire¢ icerisinde ele almamizin nedeni de budur!

Okullasmanin ¢ocuklarin ihmal ve istismarlarindan kaynaklanan
yasalar ve nitelikli is giicii ihtiyacindan kaynaklandigimi bilmek bile
cocuklugun ve egitimin modern diinyadaki anlamin1 kavramamiza yetiyor
aslinda. Bugiin moda sektoriiniin mankenlerinin 12-13 yasinda kiz
¢ocuklarindan secilmesi de bu anlamn bir yansimas1.*

Ulus-devletlerin laik ve irk¢i-ayrimer zihniyetinin islendigi egitim
sistemleri; iki biiylik diinya savasinin ardindan bile herhangi bir revizyona
tabi tutulmamistir. Ve bugiin gelisen iletisim araglar1 neticesinde iyice
kiiresellesen ve her tiirlii gayriahléki fiillerin serbestce paylasildigi modern
diinyada mevcut egitim metotlart ¢ocuklari korumaya, onlar1 gergek
anlamda egitmeye yetmiyor. Clinkii laik egitim sistemi i¢in bir “ayip” ve
“ahlak” tamimu gelistirilememistir.*” Su halde, temel bilimler konusunda iyi
yetismis ve fakat ahlaki acidan ihmal edilmis diinya insanlariyla karsi
karsiya oldugumuz i¢in sagirmamamiz gerekiyor!

Islim’da Cocuk ve Cocukluk

Islam’dan 6nce anlamina gelen ‘cahiliye’ déneminde Din ve inanis olarak
putperestlik yaygindi1.*® Bu inanista Put, goriinmeyen ruhsal varliklarin
somut bir sekli veya bir aract idi. Tam anlamiyla tapinilan ilah degildi. Ayni
sekilde sosyal hayat da putlara bagl bir sistemle sekillenmekteydi.
Toplumda ahlak, miiriivvet, comertlik ve seref gibi olgular tam bir
gosterise ve kaba kuvvete doniligmiis; igki, kumar ve fuhus alabildigine
yayginlagmig, aile ¢Oziilmiigti. Kabile asabiyeti, zorbalik, zuliim,
haksizlik, adaletten, sulh ve nizamdan yoksunluk, c¢apulculuk, insan

% Postman, Cocuklugun Yok Olusu, Cev. Kemal Inal, 140.

% Postman, Cocuklugun Yok Olusu, Cev. Kemal Inal, 9.

37 M. Miinir Rasit Oymen, Psikoloji, Sosyoloji ve Pedagoji agisindan Ahldk Egitimi ve Ahldkin Testle
Ol¢iilmesi, (Istanbul: Murat Matbaacilik, 1975), 15-17.

3 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 29 Subat 2023)
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haklarmi ¢ignemek, insanlarin soylarmdan dolay:1 ayiplanmasi veya iistlin
goriilmesi, ¢ocuklar1 oldiirmek ve topraga géommek, kan davasi gibi
davramislar o déneme damgasini vurmustu.’® Bu durumu bizzat hem
cahiliyeyi hem de Islam’1 gérmiis olan Cafer b. Ebi Talib Habesistan’a
hicret ettiginde krala aynen su sekilde aktarmistir:

“Ey Hiikiimdar! Biz Cahiliye zihniyetine sahip bir kavimdik. Putlara
tapar, 01l hayvan eti yer, fuhus yapardik. Akrabalik baglarina riayet etmez,
komguluk haklarini tanimazdik. Gii¢lii olanlarimiz zayiflar1 ezerdi. Uzun
miiddet bu halde yasadik. Sonra Allah bize aramizdan soyunu,
dogrulugunu, giivenirliligini ve namuslulugunu bildigimiz bir insam
Peygamber olarak gonderdi. O bizi Yiice Allah’1n birligini tanimaya ve ona
ibadet etmeye ¢agirdi. Agag ve tastan yaptigimiz putlara tapmaktan Allah’a
ortak kosmaktan uzaklastirdi. Bize dogru sdylemeyi, emanete ve akrabalik
bagina riayet etmeyi, komsularla giizel gecinmeyi; haramdan, kan
dokmekten sakinmay1 bildiriyor; fuhustan, yalandan, yetim mali
yemekten, namuslu kadina iftira etmekten menediyor.”*

Cahiliye doneminde aile; erkek (koca), sayilar1 10°a kadar varan kadin
esler, cocuklar ve kolelerden olusmaktaydi. Ancak ailede erkek disinda
kalan diger liyeler dnemsenmiyor hatta birer esya gibi degis tokus
yapilabiliyordu. Kadinlarla nikahsiz yasama, siireli nikah, esleri karsilikli
olarak degistirme veya esini bagkasina sunma gibi gayriahlaki bircok
uygulama vardi. Ozellikle kiz ¢ocuguna sahip olmak bir utangti. Hatta
cogu zaman kiz cocuklarmi diri diri topraga gomiiyorlardi.** Erkek
cocuklar da zaman zaman kurban edilmekteydi.*” Bunu mesru kilacak
bircok sebep iiretilmisti. Bu sebeplerden biri de ge¢im kaynagiydi. Bu
durumda ailenin en degersiz ferdi olan kiz feda edilerek tehlike atlatilmaya
calisiliyordu.*® Bununla beraber kiz gocuklarmin —ugursuz saydiklari- bazi
alametlerle dogmas1 ve meleklerin Allah’in kizlar1 olduguna inanmalari

% Mehmet Salih Ar1, “Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Siireci: Yeni Bir Sosyal Diizenin
Dogusu”, Istem: Islam, Sanat, Tarih, Edebiyat ve Musikisi Dergisi, 2/4 (2004) 173 — 188.

40 Ebu Muhammed Abdulmelik b. Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, (Kahire, 1936), 1/359.

4 Semseddin Giinaltay, "Islaim'dan Once Araplar Arasinda Kadmin Durumu, Aile ve Tiirlii Nikah
Sekilleri”, Marife, 1/3, (2002) 191.

42 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, Cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, (Istanbul: Yeni Safak — Isaret
Yayinlari, 1999), 1/256.

4 M. Akif Aydin, "Aile", TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 29 Subat 2024)
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sebebiyle onlar1 Allah’a daha layik gérmeleri de bu ¢irkin davraniglara
basvurmalarina sebep oluyordu.**

Sosyal hayatta bireyleri hiirler, efendiler ve koleler olusturuyordu.
Kabilenin esas iiyesi olan hiirler toplumun birinci siif vatandasiydilar.
Kadmin durumu son derece vahimdi. Toplumda horlanan fikirlerine
bagvurulmayan, adet giinlerinde pislik gibi muamele goriip eve bile
sokulmayan kadinlar, miras hakkindan da mahrumdu.*

Savas ve baskinlarda vahset olusturup her tiirlii insani davranistan uzak
hareket ederek kadin ve cocuklar1 hedef aliyorlardi. Yagli, ¢cocuk, kadin
demeden ya oldiiriirler ya da kole yaparak satarlardi. Esir edilen ¢ocuklu
kadinla gocugunun arasim ayirirlar, kadint bagka birine ¢ocugu da baska
birine esya gibi satarlardi.*®

Cahiliye toplumunda hak hukuk gibi kavramlar neredeyse yok olmus,
insana verilen deger giice dayal bir hale gelmisti. Giigliilerin zayiflari
ezdigi vahsi bir toplum séz konusuydu. Zulme ugrayan kadin, ¢ocuk ve
zayif erkeklerin basvurabilecekleri higbir dayanak, mevki ve merci
kalmamist1. Insanoglunun en masum varliklari olan ¢ocuklar ve en kutsali
olan aile, olabilecek en sefil ve en rezil durumdaydi. Ortalig1 derin bir sukut
ve zulmet kaplamisti. En ufak bir 151k bile goriilemiyordu. Biitlin
Ozgirliikler smirlandirilmisti.  Zihinler istedikleri gibi isleyemiyor,
kalemler istedikleri gibi yazamiyor, dil istedigi gibi s6yleyemiyordu. Bir
araya getirilmis bir takim menfaate dayali kurallardan, kaidelerden baska
hicbir sey kabul gormiiyordu. Biitiin diisiince ve hareketler saglam ve zalim
bir ¢emberin ic¢ine almmig sikistirilmaktaydi. Fikirlerin gelisiminde
ilerleme kabiliyeti diisiniilmedigi gibi bedenin, ahldk ve terbiyenin
gelisimi hakkinda da nerdeyse ilmi ve fenni higbir esas yoktu. Giicliiniin
karsisinda durmaya ¢aligan zayiflar, ezilmeye ve yapayalniz kalmaya hatta
O0lmeye mecburdular. Ahlak, izzet ve seref, haysiyeti yiikselterek degil
bilakis insan1 biitiin anlamiyla insanliktan ¢ikarmak suretiyle veriliyordu.
Dayakla, eziyetle ve kiiciik diisiirmeyle...*’

“ bak. Mahmud siikri el-Aldsi, Buligu l-ereb fi ma’rifeti ahvali’l-Arab, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye), 3/43-50,

* M. Ali Kapar, “Asr-1 Saadet te Miigrikler ve Miisriklerle Iliskiler” (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1994),
2/325-326.

% Ali Osman Ates, “Isldm’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri”, (istanbul: Beyan Yayimlar,
2014)

47 Nafi Atuf, Fenni Terbiye Tarihi, (Istanbul: iktisat Matbaas1, 1928), 38.
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Son Peygamber diinyay: sereflendirdiginde Avrupa’da da durum ¢ok
farkli degildi. Aslinda Islam, cahiliye devri kavramini kullanirken sadece
Arap yarimadasimi degil tim diinyay1 kastediyordu. Nitekim orta ¢agin
Avrupa’siyla Arap cahiliyesinin arasinda neredeyse hic¢ fark yoktu. Artik
Avrupa’nin irfan ocaklarinda Aristo’nun pOrsiimiis metinleri yasarken,
Araplardaysa en giizel edebi metinler taslara, tahtalara okunuyordu.
Avrupa, derebeylerin ve papazlarm kahredici zuliim ve baskilar1 altinda
bitap sendeleyip dururken, Arap yarimadasindaysa giicliiler zayiflari
eziyordu. *

Insanligin pek durgun olup vahsetin hiikiim siirdiigii bu devresinde
yeniden yeni bir medeniyet dogdu. Bu medeniyet Islam medeniyetiydi.
Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’in (s.a.v) teblig ettigi Kur’an,
beseriyeti diisiince ve ahlak anlaminda yiikseltmek igin biitiin esaslari
iceriyordu.*®

Kur’an, insana insanlik degerini yeniden 6gretiyordu. En giizel sekilde
yaratildigim® ve yaratilanlarmn en sereflisi oldugunu bildiriyordu.*
Gonderdigi son peygamber olan Muhammed’le (s.a.v), adeta son defa
insanlara insanliklarini hatirlatiyor ve dosdogru yola ¢agiriyordu. Ancak
insana verilen bu yiiceligin, sinirsiz ve sonsuz olmadigini da ekliyordu.
Kendisine verilen bu yiice niteliklerin, nimetlerin farkinda olmadan
yasaylp yaraticisini tanimayanlarm; kendine ve diger insanlara karsi
insanliga yakismayan davraniglarda bulunanlarin ellerinden bu yiicelik ve
seref mertebesi alinmaktaydi. Onlar, varlik kategorisinin en alt
basamaklarina, “hayvanlardan daha asag1” mertebelere diismekteydiler.>
Bu diisiis, insanin kendi asli, olumlu kimligini saptirmasiin; baska bir
deyisle yozlastirmasimin bir sonucuydu.*

Iste cahiliye donemindeki bozuk insanlik anlayis1 bu sekilde son
buluyor ve Islam insana insanligim tekrar hatirlatip yikilan hak, hukuk ve
hiirriyeti yeniden insa ediyordu. Bu siiregte saglikli bir gelecegin insasi i¢in

8 Atuf, Fenni Terbiye Tarihi, 38.

4 Muhammed b. ismail Buhari, es-Sahih, (Kahire: Darii’l-Hadis, 2004) “Edep” (No. 70), Ebii’l-
Hiiseyin b. Haccac el-Kuseyri Miislim, es-Sahih, (Beyrut, Darii’l-Hayr, 2003) “Cuma” (No. 43-45),
Kuran Yolu (29 Subat 2024) el-Furkan 25/2, ez-Ziimer 39/62, el-Mii’min, 40/62; er-Ra’d, 13/16; el-
Yunus, 10/64; el-En’am, 6/48; es-Sebe’, 34/28; Nisa, 4/165.

0 Et-Tin 95/4

5L El-isra, 1 7/70

52 E1-Tin 95/5, el-Furkan 25/44, el-Araf 7/179.

% Musa Bilgiz, “Kuranda Insan ve Toplum”, Kuran Niizuliiniin 1400. Yili Anisina Diyanet Ilmi Dergi
Kur’an Ozel Sayist, (2012).
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siiphesiz ¢ocuk ¢ok onemliydi.>* Bu yiizden Islam, basindan beri ¢ocuk
haklar1 ve egitiminin iizerinde titizlikle duruyordu. Bu da g¢ocuklugun
Islamiyet’te genis ve ayrintili olarak ele alinmasim kagmilmaz kiltyordu.
Kur’an ve siinnet, bulug yasina kadar cocugu “miikellef” saymiyordu. Bu
yiizden Islam alimleri baslangigtan beri cocuklukla ilgili konular1 bagimsiz
bir inceleme alan1 olarak ele ald1.>

[lk etapta Kur’an diri diri topraga gomiilen kizin hangi giinah sebebiyle
6ldiiriildiiginii®® soruyor ve bunu yasakliyordu. Boylece gocuklari ve
kadinlar1 da himayesi altina aldigmni duyuruyordu. Bununla beraber
gonderdigi peygambere "Ey Peygamber! Inanmis kadimlar, Allah'a higbir
seyi ortak kogsmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, ¢ocuklarini
oldiirmemek, elleriyle ayaklari arasinda bir iftira uydurup getirmemek, iyi
isi islemekte sana kars1 gelmemek hususunda sana biat etmeye geldikleri
zaman, biatlarin1 kabul et ve onlar igin Allah'tan magfiret dile. Siiphesiz
Allah, ¢ok bagislayandir, ok esirgeyendir.”’ diyerek daha dnce bunlari
yapmig olanlarin da bu davraniglarindan vazgegip tovbe etmeleri halinde
affedilecegini bildiriyordu.

Erkek ve kadin arasinda higbir ayrimin olmadigini ve her iki nefsin bir
tek nefisten yaratildigini bildirerek esitligi sagliyordu.®® Bununla beraber
istiinliigiin higbir cinsiyet farki olmaksizin, soy, mal ve gii¢le olmadigini
ancak ve ancak Allah’in emirlerine uyarak olacagim bildiriyordu.*®

Bunun yaninda peygamber Kur’an’in emriyle® ¢ocukluk kavramini
isliyordu. “Her bir agacin meyvesi vardir. Kalbin meyvesi de ¢ocuktur.
Cocuk diinyada mutluluk ve oOviing kaynagidir. Ahirette ise nurdur.”
diyordu. “Bir kimse ¢ocukken evladini terbiye ederse biiyiidiigiinde onunla
ferahlar.” diyerek herkesi cocuklugun farkina varip onlar i¢in ¢aba
gostermeye cagirtyordu. Kur’an ise “Ey iman edenler kendinizi ve aile
halkiniz1 yakiti tas ve insanlar olan atesten koruyunuz.” ayetiyle
peygamberini  destekliyordu. Peygamberin, c¢ocuklara ¢ok Dbiiyiik
ehemmiyet veren, onlara her yerde sefkat ve muhabbeti emreden seriati,

5% Buhari, “Tefsir”, Tahrim, (No. 4), Bedreddin Ayni, Umdetii’I-Kari, (Beyrut, Darii’l-Fikr, 2002),
13/426.

% ibrahim Canan, Isldm’'da Cocuk Haklari, (Istanbul: Yeni Asya Yay), 127. Bekir Onur, Toplumsal
Tarihte Cocuk, (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yay, 1993) 3.

% Et-Tekvir, 81/8-9.

57 El-Miimtahine 60/12.

% En-Nisa 4/1

% El-Hucurat 49/13

80 El-Kalem 68/4; el-Ahzab 33/21.
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cocuklarm terbiye ve tedrisini 6nce ebeveyn olmak iizere tiim toplumun
iizerine bir borg kiliyordu.®

Basta Peygamber Hz. Muhammed (s.a.v) “Ben ancak bir muallim
olarak gonderildim” diyerek kendisini bir muallim ve terbiyeci olarak
tanitt1.%? Sefkatli, miitevazi, aliskan ve gayretli haliyle bizzat {immetine
ornek oldu.® Insanoglu tarafindan bu iki biiyiik smifin hukuku pek az ve
hatta hi¢ diislinliilmezken ¢ocugun ve kadinin dinin himayesi altinda
olduklarini bildiriyordu.®*

Peygamberligin en mithim gayesi terbiye olunca yeni yetisen neslin
sorumlularinin da en mithim vazifesi himaye ve terbiye oldu. Dolayistyla
Islam’da ebeveyn birinci derecede gocuktan sorumlu tutulurken; bunlarm
yoklugu halinde, velayeti kimin {izerindeyse o sorumlu tutuldu. Bunlarin
higbiri olmadig1 takdirdeyse sorumluluk sultana (yéneticiye) birakildi. ®°

Tiim bunlar IslAm’in basindan beri ¢ocugu ve cocukluk donemini ne
kadar onemsedigini apacik ortaya koymaktaydi. Ciinkii Islam’a gore
cocuk, yaratilisinda yani fitratinda diinyaya tertemiz bir sekilde
gelmekteydi. Ebeveynine bir emanet olarak veriliyordu. Temiz kalbi her
cesit nakis ve suretten hali, saf, kiymetli bir cevherdi. O her naksa kabil
oldugu gibi, meylettirilen her seyi almaya da kabildi. Eger o, hayra
aligtirilir, hayir 6gretilirse, hayir {izere biiylir, diinya ve ahirette mesut
olurdu.%® Bulug ¢agina kadar sorumlu sayilmayan, masum ve savunmasiz
olarak kabul edilen ¢ocuk, bu dénemlerini “fitratin1 bozmayacak™ sekilde
egitilerek gecirmeliydi. Bu yiizden Islam, gocugu himayesi altina alip
miikellefiyet gelene kadar aslina uygun, tertemiz bir sekilde yetistirme
cabasindaydi.

Bu ¢abanin karsilik bulmasi i¢in de ¢ocukluk kavraminin topluma iyi
yerlesmesi gerekiyordu. Bunun icin Islam beseri hayati cocukluk
(tufuliyyet), genclik (sebabet), olgunluk (kiihulet), ihtiyarlik (seyhuhet)
olarak bes kisma ayiriyordu ve her yasa gore farkl bir egitim metodu

& Atuf, “Fenni Terbiye Tarihi”, 38.

%2 Ebu Abdullah Muhmmed b. Yezid ibn Mace, es-Siinen, (istanbul: 1998), “Mukaddime”, 17 (No.
239).

8 El-Bakara 2/129 - 151; en-Nahl 16/125; Al-i Imran 3/159; et-Tevbe 9/128.

5 Atuf, “Fenni Terbiye Tarihi”, 38.

% Miislim, “Tmare”, (No. 20). Ibrahim Canan, Hz. Peygamberin Siinnetinde Terbiye, (Izmir, Tsik Yay.
2015) 67-68.

% jbnu’l-Hacc el-Abderi, Medhalii’s-Ser i s-Serif, (Beyrut: Daru’t-turas), 3/310.
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sunuyordu. Ayirdigi bu bes kismin igerisinde bulunan ¢ocukluk sathasini
da kendi igerisinde dort kisma ayiriyordu. Bunlar:

Sabiyy: Dogumla beraber siitten kesilinceye kadar olan devre
Gulam: Siitten kesildikten sonra 7 yagina kadar olan devre.
Yafi’i: 7-10 yas arast.

Hazur: 10-15 yas arasi.

Howbnhe

Islam bu sayilan her kismin kendine gore terbiye metotlarini ve bu
terbiyenin ¢ocuklara nasil verilmesi gerektigini de izah ediyordu.®’
Bunlarin en 6nemlisi evlilik 6ncesi®® ve sonrasinda cocugun dogumuna
kadar®® yapilmasi gerekenlerdi. Cocugun dogumuyla devam eden bu siireg
anne siitiiniin 6nemine kadar usul ve erkdm bina ediyordu.” Daha
sonrasinda ¢ocuga bir miiddet oyun siiresi veriliyor, yani ¢cocugun meslegi
olan “cocukluk” igin alan agiliyordu.”* Daha sonra erkek gocugun akli
basma geldik¢e yapmasi ve yapmamasi gereken seylerin neler oldugu ve
nasil 6gretilmesi gerektigi izah ediliyordu. Kiz ¢ocuklara ise bunlara ek
olarak kadinlara 6zel olan durumlar ve aile kavraminin 6gretilmesi tavsiye
ediliyordu. Yedi yasma gelindiginde somut olarak yetiskinlige hazirlik
amach egitimler verilip on yasinda da uygulamaya gecilmesi
emrediliyordu. Ayrica kisinin etrafinda yetim varsa ona da kendi evladi
gibi davranip gereken ¢abay1 gostermesi gerekiyordu. On yasina geldikten
sonra erkek ve kiz cocuklarin odalarinin ayirilmas: ve Allah Teédld’nin
emrettigi fitrata uygun olan ahldk ve edeple terbiye edilmeleri
buyuruluyordu.” Biyolojik olarak yas itibariyle degiskenlik gosteren
bulug ¢agina gelindiginde ya da 15 yasina girildiginde de artik sorumluluk
sahibi bir geng olarak, yani “yetiskin” olarak tanimlantyordu.

%7 ibrahim Canan, Hz. Peygamberin Siinnetinde Terbiye, 94-136.

% ibrahim Canan, Hz. Peygamberin Siinnetinde Terbiye, 75-80.

8 Bayraktar Bayrakli, “Egitimin Dogum Oncesi Boyutu”, Birinci Aile ve Gocuk Terbiyesi
Sempozyumu, (Istanbul: Ensar nesriyat, 1993), 197-206.

0 El-Bakara 2/233; el-Ahkaf 46/15; el-Lokman 31/14

™ Celaleddin Siiyuti, Camiu’l-Ehadis, (Beyrut: 1994), 21/322. Ali el-Miittaki, Kenzii’l-Ummal,
(Beyrut: 1993), (No. 45413). Buhari, “Edeb”, (No. 81). Miislim, “Fezaili’s-Sahabe”, (No. 81).
Siileyman b. Es’as el- Ezdi es-Sicistani Ebu Davud, es-Siinen, (istanbul: Darti ibn Hazm, 1997),
“Edep” (No. 54).

bak. Mehmet Unal, “Celveti Tarikatinda Cocuk Hukuku ile Ilgili Bir Risale: Hukuk-1 Veled”, Tarih
Okulu Dergisi, 19, (2014), 423-442. Eba Hamid Muhammed bin Muhammed bin Muhammed bin
Ahmed el-Gazzali, “Ihyd-y1 Uliimi’d-Din”, Cev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yaynevi, 1975).
Atuf, Fenni Terbiye Tarihi, 38.
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Sorumluluk Viictb Ehliyeti Donemi Eda Ehliyeti Dénemi
Donemleri
Tam Hukuki Bulug,
Sorumluluk cinsel
Donemi bakimdan
olgunluk
donemi.
Hukuka
tabi.
Sadece Sinn-i  temyiz
Biiyiiklere Kars1 Temyiz Cagi.
Sorumluluk Var Sozli ve fiziki
zorlama
tavsiye edilir
Hukuki (Kamil
Sorumluluk Yok organizma)
Toplumun
cocuk ve
refahi igin
sorumlu olma
durumu
Sorumluluk Yok | (Ndkas)
Insan olma
hali. Miras
alma Hakki
Ruh, cenine | Dogum 7 yas 15 yas -
girer. olim

Islam, bu detayll yas donemlerini kapsayan iki biiyiikk déneme
ayiriyordu insan hayatimni. [k dénem viicub ehliyeti ve ikinci dsnem de eda
ehliyeti olarak adlandiriliyordu. Bu donemlerin her biri ayrica iki alt
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déneme ayrilmisti. islam hukuku, biiyiik bir titizlikle belirlenen hiikiimleri
bu dért dénemle uygulamaya koymaktaydi.”

[k donem ruhun gelismekte olan fetiise girmesiyle basliyor ve gocugun
dogmasiyla son buluyordu. Bu doénem igerisinde organizmaya insanlik
vasfl bahsediliyor ve fakat nakis (eksik) olarak goriiliiyordu. Dogumdan
sonra organizma kamil (eksiksiz) oluyordu. Ancak hicbir seyden sorumlu
tutulmuyordu. Bununla beraber toplum bebegin refahindan sorumluydu.
Bu donem dogumla bagliyor ve yaklasik olarak cocuk, (sinn-i temyiz)
olarak adlandirilan dénemde (yedinci yasina ulastiginda) son buluyordu.
Birinci dénemin basindan ikincisinin sonuna kadar ¢ocuk, ebeveynin
rehberligine tabi ve onlara karsi da -ebeveyni olduklari i¢in- mesuldii.
Ancak hukuki anlamda herhangi bir kimseye kars1 sorumlu degildi. Kisinin
Islam hukukunu uygulamaya baglamasi, akil yagma ulastiginda
baglamaliydi. Bu da 7-15 yas araligiydi. Bu yas Araliginda 7 ile 10 aras1
s0zlii olarak destek olunup egitim verilmesi ebeveynin goreviydi. Artik 10
ile on bes yas arasinda —eger dinlemezse- siddete basvurulmasi tavsiye
ediliyordu. Ancak siddetin ne anlama geldigi ve uygulama usulleri -
uygulanacak bdlgeye kadar- detaylandiriliyor ve sinirlarmin belirlenmesi
de ihmal edilmiyordu. Doérdiincii donemde kisi 15 yasina gelmis, miikellef
yani yetiskin olmustur. Artik o da ebeveyniyle ayni hak ve sorumluluklara
sahiptir. Bu donem bulug donemiyle baslayip kisinin dlmesiyle sona
ermekteydi.”

Cocugu yok sayan bir diinyada bdylece Islam, ¢ocuga son derece deger
veren bir medeniyet insa etmeye basladi. Siiphesiz bu binanin en 6énemli
temellerinden biri de egitimdi. Oyle ki savas esirlerine okuma yazma
ogretmelerine karsilik 6zgiirliik veriliyordu.”

Hz. Peygamber, risaletin dordiincii senesinde kendi evini terk ederek
Beni Mahz(m kabilesinden olan el-Erkam b. Ebii’l-Erkam’in Safa Tepesi
eteklerindeki evine yerlesti. Burada, Miisliimanlara ve kendisini dinlemeye
gelenlere Kur’an okuyarak “hakki ve sabr1” tavsiye etmeye baglamigtir.

™ Yasin Muhammed, “Fitrat ve Islam Psikolojisi”, Isldmi Sosyal Bilimler Dergisi, 3/2, (1995), 57.

™ M. S1ba’i Sabuni, el-Ahvailu’s-Sahsiyye, (Sam, Sam Universitesi, 1978), 14-15.

S Ziya Kazic1, Osmanli 'da Egitim Ogretim, (Istanbul, Kayihan Yayinlari, 2014), 22. Ebi Ubeyd Kasim
b. Sellam, Kitabii’l-Emval, (Kahire: 1968), 308-309. Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, (Beyrut:
1957),2/18.
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Yine bu donemlerde Mus’ab b. Umeyr’i Medine’ye gondererek oradaki
Miisliimanlarin egitilmelerini saglamustir.”

Medine’ye hicretten sonra Islam genis kitlelere yayilmaya basladi.
Daha sonra yavas yavas diizenli egitim de hayatin bir pargasi haline
gelmeye basladi. Cogunlukla muhacirlerden olusan “Ashab-1 Suffe” bunun
onciileriydi. " Ortalama yetmis kisiden olusup zaman zaman 400 kisiye
kadar sayilar1 artmaktaydi. Mescitte yatip kalkar; burada egitim
goriirlerdi.”®

Dolaysiyla diizenli tedris mescit ve camilerde baslayarak yavas yavas
yayildi. Islam, ulastigi bircok cografyaya medeniyetini tasiyordu. Bu
sekilde Suffe ehlinin baslattigi tedris bicimi de artik genisleyen Islam
topraklarina yayilmaisti.

Tarihte talim ve tedriste genel olarak camilerin en meshuru Kahire’de
bulunan Ezher camisiydi ki bugiin Ezher {iniversitesi olarak bilinir. Bu
cami, Kahire sehriyle beraber Hicrl dordiincii asrin ortalarinda insa edilmis
ve donemindeki diger camiler gibi ilim tedrisini gerceklestirmisti.
Talebelerin bir kism1 caminin igerisinde ikamet ettikleri i¢in kendilerine
“miicavirin” ismi verilirdi. Tiirkistan, Hind, Zeyla’ (giiniimiizde Somali’de
bir kasaba) ve sair en uzak Miisliman memleketlerin en uzak yerlerinden
buraya akin akin 6grenciler gelirdi.

Sa’idi talebelerine mahsus olan revaklardan baska Sam revaki,
Megaribe revaki, Zeyale’a, Yemeniyye, Hindiyye revaklari adi altinda her
memleketin talebesi icin ayrilmis 0zel revaklar bulunurdu. Hicri
dokuzuncu asrin baslangicinda Ezher camisinde bulunan talebelerin
niifusu 750’yi bulmustu. ™

Bunlar hep sandiklartyla ve sair egyalariyla beraber medresenin
icerisinde ikamet ediyorlardi. Fikih, hadis, tefsir, nahiv ve mantik tahsili;
vaaz meclisleri ve zikir halkalariyla mesgul oluyorlardi. Bazen ziyaret
yahut kalacak yer bulma maksadiyla talebeden baska bir¢ok kimseler de
camide yatiya kalird1.

Talebelerin sayisi1 ¢cogaldikca -ve bunlarin ¢cogu genellikle pek uzak
yerlerden geldikleri i¢in- yatacak yerlerini ve giinliik ihtiyaglarini temin

6 Ziya Kazic1, Osmanli'da Egitim Ogretim, (Istanbul, Kayihan Yaymlari, 2014), 22.
" Mustafa Baktir,“Suffe”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 29 Subat 2024)

™ Nebi Bozkurt,“Medrese”, TDV Islim Ansiklopedisi (Erisim 29 Subat 2024)

" Atuf, Fenni Terbiye Tarihi, 43.
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careleri de diisliiniilmiistii. Bu sekilde egitimin daha 6zgiir ve rahat bir
sekilde gergeklesmesi teminat altina alinmis olacaktr.®

Cami ve mescitlerde yapilan tedrisat zamanla daha diizenli bir hale
getiriliyordu. Medeniyet gelistikce egitim seviyesi de yiikseliyordu. Iste bu
durum artik medreselerin ortaya ¢ikmasini kagiilmaz kilmaist.

Diizenli medresenin ilk adimlar1 Abbasi halifesi Me’mun’nun Horasan
valiligi doneminde atiliyordu.®! Daha sonra Halife olan Me’mun 830
yilinda Bagdat’ta Beytiilhikme’yi (Dariilhikme) kuracakti. Burasi bir
terclime ve aragtirma enstitiisii, ayn1 zamanda bir rasathane ve kiitiiphane
fonksiyonu icra ediyordu. Bu donemde felsefe, hendese, musiki ve tip
alanlarinda bircok eser ele almacakt.? Bu siirecle tarihte ilk medrese
olarak anilan Darii’s-Siinne ortaya ¢ikti. Bu ilk medresede bin kadar
ogrenci ders gorebiliyordu®

Daha sonra ilk diizenli medreseleri Iran Selguklularindan Melik Sahin
veziri Nizamiil Miilk insa edecekti ve kendi adina nispet edilen bu
medreseleri ¢ogaltacakti; bir nizam ve intizam olugturacakti. Bunlarin en
meshuru Bagdat’ta tesis edilen Medrese-i Nizamiyye’ydi. Nizamiil
Miilkiin bu medresesi Islam tarihinde biiyiik bir devir olarak nitelenecekti.
Sohreti biitiin diinyay1 kaplayan bu medrese Sirazi, Ebu Hamid Gazali,
Siihreverdi ve bunlar gibi gecmiste ve giliniimiizde dahi kiiltiire, ilime ve
bilime yon veren biiyiik ilim insanlarin1 himaye edecekti.

Bu doniim noktas1 Allah Teéla tarafindan génderilen Kur’an ve el¢isinin
eseriydi. Cocuga ve ¢ocuk egitimine verilen deger meyvelerini vermeye
baglamisti. Fitrat anlayisiyla yetisen ¢ocuklar artik insanliga yon vermeye
baglamiglardi.

Artik Miisliimanlar Endiiliis, Kurtuba, isbiliye, Granada ve birgok yerde
medreseler ve kiitliphaneler olusturmaya basladilar ve bilim diinyasina
birgok hizmetlerde bulundular. Miisliimanlarda fikri terbiye i¢in, ilim
tahsili i¢in o kadar biiyiik bir sevk ve arzu vardi ki; ¢ok uzaklardan gelen
sachi sakalli, geng-ihtiyar insanlar Endiiliis’te ticretle ders alirlardi.

8 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, (istanbul: Ugdal Nesriyat, 2004), 3/408.

8 Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, 3/408.

8 Nahide Bozkurt,“Me’mtin”, TDV Islim Ansiklopedisi (Erisim 29 Subat 2024)

8 Tbn Nukta, et-Takyid li-ma rifeti ruvati’s-siinen ve’l-mesdnid, nsr. Kemal Ydsuf el-Hut, (Beyrut:
1988), cilt: 1.
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Bunlarin ilim almaktaki maksatlari ise asla para ve benzeri ¢ikarlar1 igin
degil ancak ve ancak ilim 6grenmekti.®*

Miisliiman bilim adamlar1 arasinda gézlem, deney ve inceden inceye
aragtirma usuliinii kullanan insanlar yetistiriliyordu. Bunlardan bazi
meshur olanlari, Ibni Sina, Razi, Cabir gibi bilim adamlariydi ve tipta ve
kimyada birgok sey kesfetmeyi basarmislardi. Miisliman alimler
igerisinde 0zel olarak talim ve terbiyeyle mesgul olup bu konuda 6nemli
teorileri gelistirenler de vardi. Bunlar arasinda en meshurlari; Gazali,
Farabi, Ibni Ali Miskeveyh’tir.®®

Yillar gectikge Islam’mn gocuk ve egitim anlayisi daha da gelisti.
Medreseler ¢ogald1 ve farkli bilim dallar1 ortaya ¢ikti. Bu gelismeler
sayesinde Kur’an ve siinnet giin gectikce daha iyi anlasilmaya basladi. Zira
bu, ¢ocuk ve egitim anlayisini kuran ve teminat altina alan, fitrata dayal
saglam iki kaynakt1.86 Bunlar, siiphesiz kul yapist bir takim aragtirma
degil, bizzat kulu yaratanin ve en giizel 6rnek olarak gonderdigi elginin
eseriydi.”’

Boylece 19. yiizyila kadar ¢ocuk ve gocuk egitimiyle ilgili birgok eser
yazilmisti. Ayn1 zamanda sistematik egitim kurumlar1 ve egitim felsefesi
ortaya konmustu. Bu da zaman zaman Medrese, Cami’a, Kiilliye, Hankah,
Tekke, Ilm-i Talim, {lm-i Ahlak, Ilm-i Terbiye, Hukuk-1 Etfal, Terbiye-i
Etfal ya da Ruhiyat ve benzeri bir¢ok terminolojilerle karsimiza
¢ikmaktaydi.®®

SONUC

Batili modern pedagoji ve Islam’da cocuk ve egitimi karsilastirmasini
tarihsel siire¢ igerisinde yapmamizin en Onemli nedeni; bu iki ilmin
kokenini, ortaya ¢ikis nedenleri ve  zihniyetiyle  birlikte
degerlendirebilmekti. Eger bir uygulama karsilagtirmasit yapsaydik
“tercih” ya da “bilimsellik” gibi gerekcelere dayanan antitezler
retilebilecekti. Oysa koken aragtirmasi, uygulamalarmm dayandigi

8 Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, 3/403.

8 Atuf, “Fenni Terbiye Tarihi” 38.

8 Canan, Hz. Peygamberin Siinnetinde Terbiye, 75.

8 Bayrakl, Egitimin Dogum Oncesi Boyutu, 197.

8 Bursali Mehmet Tahir Efendi, 4hldk Kitaplarimiz, (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaas1, 1325). Hiisnii
Efendi, Fihrist-i Ahldk, (istanbul, 1884).
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temelleri biitiin ¢iplakligiyla ve itiraza mahal vermeyecek sekilde
gormemize imkan tanimis oldu. Boylelikle son birkag asirdir
“egitilmislerin” diinyaya verdikleri onulmaz zararlarin ve okuryazarlik
seviyesinin yiizde yiiz oldugu toplumlardaki gayriahlaki tablonun nedenini
gérmeyi amagcladik.

Evet, Batida cocukluk kavraminin dayandigi bir ge¢mis yoktur ve
egitim sistemi, ulus-devlet anlayisimin ve kapitalist sistemin tastyicisi
olarak gelistirilmistir. Cocuklugu anlamlandirmaya doniik cabalar da
tanimlayici ve gecmise doniik olmaktan Oteye gidememistir. Oysa Hz.
Muhammed (s.a.v) ile baglayan insan terbiyesi -kullukla iligkili oldugu
icin- her yastan insan i¢in ayri ayrt sistemlestirilmistir. Cocukluk
kavramiysa terbiyeden bagimsiz olarak; sevgi ve merhamete dayali bir
masumiyet karinesi olarak Islam toplumunda yer etmistir. Hatta Miisliiman
bir medeniyet olan Osmanli’nin farkli farkli konularda ve farkl: yiizyillarda
yazilan yazma eser kaynaklarinda ¢ocuklardan bahsedilirken genellikle
giinliik hayatta ¢cocugu ifade eden climleler yerine bilingli ve anlamli bir
sekilde “Masum” ifadesi kullanilmaktadir.

Dolayistyla her alanda ve her anlamda ta en basindan beri Islam, biitiin
toplumsal sistemlerinde ¢ocugun bu temiz fitratini bozmamak {izerine
kendini bina etmistir.

En nihayetinde Islam’in “fitrata” dayali ¢ocuk ve e@itim anlayisi,
anlasildig1 iizere, dgretici ve gelecege yoneliktir. Islam terbiyesinin temel
ilkesiyse insanin vicdanini hassaslastirarak ve onu Allah’a kars1 sorumlu
olarak tamimlayarak gelecekteki davraniglarin1  kontrol altinda
tutabilmesini saglamaktir. Sayet hata yapsa bile bunu degistirmeyi Onerir.
Diger yandan Bat1 pedagojisi insan vicdanini duyarsizlastirir ¢iinkii dine
dayali ahlaktan yoksundur. Bu sebeple, ruhi rahatsizliklarin psikolojik
arizalarim ilaglarla tedaviye kalkismasi ve ayrica bu rahatsizliklarin
sebeplerini tedavi etmeyi basaramamasi gasirtici degildir.

Calismada ismi zikredilen miellifler ve eserlerinin yaninda
arsivlerimizde Islam’m cocuk, cocuk terbiyesi ve hukukunu, anlayisini
konu edinen bir hayli eser yer almaktadir. Bircogu el degmemis halde
kiitiiphanelerde kesfedilmeyi beklemektedir. Bu eserleri okuyabilen, tasnif
edebilen, giiniimiizde Islam alimi sifatin1 almis bulunan her kim varsa bir
an evvel bunlar1 giin yiizline ¢ikararak incelemeli, nesretmeli ve yeniden
bir disiplin olugmasini saglayarak topluma can suyu niteligindeki katkiy1
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saglamalidir. Aksi takdirde gegmisten gliniimiize bu ilmi &greten, yazan,
tasnif ve tashih eden, istinsah ve serhedenlerin tiimiine kars1 mesul olmakla
beraber tiim diinyadaki bugiiniin ve yarinin tertemiz fitrata sahip
cocuklaria karsi da vebal altinda kalacaktir. Zira 6zellikle giiniimiizde,
gecmisten giinliimiize diinyaya yon veren insanlarin yetismesine sebep olan
bu bilimin maalesef belirli bir ad1 bile yoktur. Ilgingtir ki Miisliimanlar
tarafindan bile bu konudaki ayet, hadis ve eserler gérmezden gelinip
nerdeyse kaynak olarak kabul edilmemektedir. Ya da direk somut egitimi
isaret eden bu bilgiler soyutlagtirilip yalin ibadet argiimanmi haline
getirilerek isin fenni ve fiili boyutu gérmezden gelinmektedir. Bu yiizden
de egitim ve Ogretim miiesseseleriyle beraber ailelerde bile batinin
kohnemis, tutarsiz ve kendisine faydasi olmayan, birtakim insanlarin
Ogretim uygulanmaya mahkim kalmaktadir. Dolayisiyla acilen bir araya
gelinmeli ve tiim bu sistemi yeniden canlandiracak bir calismaya
baslanmalidir. Allah’in bildirdigi kanunlara goére insa edilen bu bilimin
“Fitriyyat” adiyla anilmasim1  ve  caligmalarin  bu  sekilde
sistemlestirilmesini 6nererek makaleme son veriyorum.
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Hadis ilmi Baglaminda Oryantalistlerin Yontemlerinin
Dijitallesmesi Uzerine Bir Degerlendirme

Kadir ATES"
Ibrahim HANEK™*

GIRIS
Cagin ve sartlarin gelismesiyle birlikte insanlar hangi alanda calistyor
olursa olsun yontemlerini gelistirme ve degistirme yolunu denemistir. Bu
hususta kimleri yeni yontemleri ile bir ivme yakalarken kimileri ise bu
gelismislikten olumsuz etkilenmistir. Aynt durum oryantalizm iginde s6z
konusu olmustur. Oryantalizm giiniimiizde yavas yavag farkli bir kaliba
evrilmis, etki alan1 genislemis ve yontemlerinde degisiklikler yapmistir. Bu
degisiklikler sistematik olmasa da bu alanda calisma yapan Kkisilerin
yontemlerinde bir dijitallesme oldugunun etkileri agiktir. Bu yodntem
degisiklikleri oryantalizmin tammmmnin da artik yetersiz kalmasia
sebebiyet vermis ve mevcut tanim halihazirda yapilan oryantalist
caligmalar1 ifade etmekte nakis kalmistir. Bu sebeple yeni bir tanimin
ihtiyaci giin yiiziine ¢ikmaktadir.

Bununla birlikte giiniimiiz diinyasinda karsilastigimiz yeni bir alan
ise dijital oryantalizm olmustur. Asli itibariyle klasik oryantalizm ile ayni
amact paylasan bu yapmin sistemsel anlamda yontemlerinin farkl
oldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Biz de bu ¢alismamizda klasik
oryantalistlerden farkli olarak dijital oryantalistlerin yapmis olduklar
caligmalar1 ele alarak etki altina aldiklar1 alanlar1 inceleyecegiz. Bununla
birlikte bu alanlarda kullanmig olduklari yontemleri ortaya koyarak
bunlarin hadis ilmine olan etkisini ele almaya ¢alisacagiz.

ORYANTALIZM
Klasik bir tanim olarak oryantalizm, dogu kiiltiiri ve geleneklerini
inceleyen ve bu alanda uzmanlasmayi temel alan bir diisiince bigimidir.!

Lisansiisti  Ogrencisi. Cankin  Karatekin =~ Universitesi, Islami  Ilimler  Fakiiltesi.
ateskadir@outlook.com
** Dog. Dr. Cankir Karatekin Universitesi, Islami limler Fakiiltesi. ibrahimhanek@karatekin.edu.tr
1 Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ts.
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Bu tanimda her ne kadar “dogu kiiltiiri” ifadesi geciyor olsa da bu alanda
calisma yapan kisilerin ozelde Islam kiiltiirinii temel aldig1
gozlenmektedir. Nitekim batililar tarafindan ortaya konulan bu ¢aligmalar,
hicbir zaman tarafsiz olmamistir. Oryantalistler, Bat1 kiiltiiriinii kapsayici
ve lstlin olarak gérmiis, bu anlayislarini tiim diinyaya benimsetme ¢abasi
icerisinde olmuslardir. Bununla birlikte Islam kiiltiiriinii ele alirken siirekli
bir oteki algistyla hareket etmislerdir.? 19. Yiizyildan bu yana
caligmalarinda niteliksel degisiklikler olmus ve Islam kiiltiiriine yonelik
olarak olumsuz faaliyet gosteren tiim fikirler oryantalizm c¢atisi altinda
toplanmistir.® Nitekim mevcut tanimin bu hususlar1 kapsami igerisinde
barmmadigr goriilmektedir. Bu sebeple giliniimiizde oryantalizm
kavraminin yeni bir tanima ihtiya¢ duydugu mutlak bir gercektir. Su halde
giiniimiiz yiizyilinda oryantalizmin taniminin “7iéim misyonerlik ve
Islamofobik faaliyetler temelinde dogu kiiltiirii ve geleneklerini arastirip,
bati eksenli sekillendirme girigimidir” seklinde yapilmasi kanaatimizce
daha makul goriinmektedir. Biz de bu calismamizin sihhati agisindan
bundan sonraki kisimda oryantalizmden bahsederken ortaya koydugumuz
bu yeni tamimi dikkate alacagiz. Bununla birlikte asil olarak yodntem
degisikliklerinden bahsedecegimiz i¢in yeni yontemleri kullanan
oryantalistlere ise Dijital Oryantalist tanimmni vermeyi de uygun
gordiiglimiizi belirtmek istiyoruz. Nitekim gilinlimiizde yavas yavas
mistakil bir alan haline gelmeye baslayan Dijital Oryantalistligin
taniminin yapilmasi ve arastiritlmasiin gerekliligini savunuyoruz.

DiJITAL ORYANTALIZM
Son yillarda teknolojinin hizli bir sekilde gelismesi, oryantalistlerin
hedeflerine daha kolay ulasabilmeleri i¢in miikemmel bir altyap:
olusturmustur. Bu baglamda, oryantalistlerin dijital ortamda fikirlerini
sekillendirmek ve bilgiye erisimlerini artirmak adina kullanabilecekleri
onemli bir ara¢ ise internet olmustur.’ Internetin etkisiyle birlikte,
geleneksel kaynaklar artik dijital platformlara aktarilarak bu platformlarda
depolanmaya baglanmigtir. Bu gelismeye ek olarak, grafik tasarim, internet
dizileri, sosyal medya uygulamalari, yapay zeka teknolojisi ve haber
siteleri gibi platformlar da oryantalistlerin kullandig1 veya gelecekte

2Yiicel Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi (istanbul: Kiire Yaymlari, 2004), 25.

% Yiicel Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 2/3 (2002), 13-38.

* Mehmet Emin Satir, “Internet Dizilerinde Oryantalist Soylemin Insasi: Ahmed and Salim Ornegi”,
Medya ve Din Arastirmalar: Dergisi 6/1 (Haziran 2023), 171-172.
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kullanma olasilig1 bulunan yenilikler arasinda yer almaktadir. Ozellikle
grafik tasarim teknolojisinin bu alandaki kullanimi, oryantalist sdylemleri
daha etkili bir gsekilde iletmelerine olanak tanimis ve bu sayede diger
alanlarda daha biiyiik basar1 elde etmelerini saglamistir.” Bu alanda ortaya
cikan oryantalist materyaller, sosyal medya siteleri ve dijital yapilar
araciligryla hizla yayilmis ve maalesef yanlig bilgiler toplumda itibar
kazanmaya baslamistir. Iste tiim bu yeni teknolojileri kullanmalart
oryantalizmi mevcut geleneksel alandan teknolojik alana ¢ikarmas,
etkilerinin kitlesel ve evrensel olusunu destekleyen en onemli faktor
durumuna yiikselmistir.? Su halde agiklanmasi ve tanimlanmasi gereken bir
diger hususun “Dijital Oryantalizm” kavrami oldugu goriilmektedir. Bu
hususta dijital oryantalizm kavramimi tamimlamamiz — gerekirse
“Islamofobik ve misyonerlik faaliyetleri destek amaciyla dijital diinya
nimetlerinden istifade ederek yapilan oryantalist faaliyetlerdir.” seklinde
olmasi mutedil goriilmektedir.

ORYANTALISTLERIN DIJITAL ALANDAKI
FAALIYETLERI:
Oryantalistlerin giiniimiizde Islam kiiltiiriine yonelik elestirel stratejilerini
daha etkili bir sekilde uygulamak iizere, internet, sosyal medya ve yapay
zeka gibi yeni teknolojileri ¢alismalarina entegre etmeleri, bilgiye erisimde
genislemeyi, propaganda araglarimi etkinlestirmeyi amaglamaktadir. Bu
hususta ortaya koyduklar1 ¢calismalar, gelisen ve degisen sartlar1 g6z oniine
alarak caligsmalarinda yontemsel farkliliklara girdiklerini gostermektedir.
Bu teknolojilerin elde edilmesi, bireylerin fikirlerini ve mevcut bilgi
birikimini hizli bir sekilde degistirme ve sekillendirme giiciinii i¢inde
barindirmaktadir.” Bu nedenle, oryantalistlerin kullandig1 veya kullanma
ihtimali olan yeni yOntemlerin belirlenmesi ve bu yontemlere karsi
antitezlerin iiretilmesi, sahih hadis bilgisinin korunmasi, islam bilgi ve
ahlak literatiiriiniin kalicilig1 agisindan biiyiilk bir 6neme sahiptir. Bu
hususta yapilan oryantalist faaliyetler genelde iki temel alan iizerine
yogunlagmakta ve bu alanlarda birden fazla yeni yontem kullanilmaktadir.

® Meyrem Deveci- Eylem Giizel, “Grafik Tasariminda ‘Oryantalizm’”, Turkish Studies International
Congress on Social Sciences II 13/15 (Haziran 2018), 177.

& Oguz Ozbay, “Internetin Toplum Uzerindeki Etkisi”, (Haziran 2016), 2.

" Oguz Ozbay, “Internetin Toplum Uzerindeki Etkisi”, (Haziran 2016), 3.
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1. Film, Dizi ve Reklamlardaki Oryantalist Faaliyetler
Oryantalistlerin kullanmis olduklar1 ilk dijital yontem, dizi, film ve reklam
gibi gorsel teknolojilerdir. islamofobi temelindeki fikirlerini tiim diinyaya
duyurmak amaciyla 6zgiin ve siirsiz bir medya gelistirmisler ve bunu
hedeflerini gergeklestirmek i¢in kullanmislardir. Bu hususa érnek vermek
gerekirse, 2006 yilinda Ingiltere ve italya tarafindan ortak yapim olan "The
Stone Merchant" adindaki film, Islam’1 bir terdr dini olarak gstermis ve
bu dinin insanlara zarar veren inan¢ ve ibadet 6geleriyle dolu oldugunu
insanlara empoze ederek insanlar1 Islam’a ydnelmekten uzaklastirmak
istemistir.® Bir diger 6rnek ise 2008 yilinda Hollanda tarafindan iiretilen
"Fitna" adli kisa filmdir. igerdigi Islam karsiti senaryo ve subliminal
gorseller nedeniyle film, Hz. Muhammed (sav)’i bomba ile resmeden bir
karikatiirle baglamakta ve ardindan Amerika'daki 11 Eyliil saldirilarinin,
Ingiltere ve Ispanya gibi iilkelerde gerceklesen saldirilarin temelinde islam
oldugu izlenimini Kur’an ayetleri esliginde ele alma gafletinde
bulunmuslardir.® Bir diger 6rnek ise 1999 yilinda yayimlanmaya baslayan
“Family Guy” ¢izgi filmidir. Bu ¢izgi filmin baz1 bdliimlerinde
oryantalistlerin Miisliimanlara kars1 olan fikirlerini, terér ve giivensizlik
kavrami {izerinden aktarma gayreti igerisinde olduklart goriilmektedir.
Mesela “Family Guy- Peter Becomes a Muslim” adl1 boliimde buradaki
Peter adli karakterin Miisliiman bir kisiyle 6nce arkadaslik kurmasini
sonrasinda ise Miisliiman karakterlerin kendisini silah ve bomba tiirii
materyaller kullanarak kagirdigi ve siddet uyguladigi, buna mukabil
polislerin gelip Miisliiman karakterleri yakaladig1 gosterilmektedir.'® Yani
insanlara Miisliimanlarla arkadaslik yapildigi takdirde kendilerini siddet ve
sikintilarin bekledigi empoze edilmektedir. Tiim oOrnekler bu sektorde
oryantalistlerin dijital algi yonetimini etkin bir bi¢imde kullandiklarim
gostermektedir.

2. Dijital Oyunlardaki Oryantalist Faaliyetler
Oryantalistlerin kullanmig olduklar1 bir diger yontem ise dijital oyunlarda
kullandiklar1  subliminal Islamofobik o6gelerdir. Dijital oyunlarda
kullanilan subliminal Islamofobik unsurlar, genellikle oyuncularin
farkinda olmadan kiiltiirel onyargilart pekistirmektedir."* Karakter

8 The Stone Merchant, haz. Renzo Martinelli (Drama/Gerilim, 15 Eyliil 2006).

® Hasan Gokmen, “Hollandali Politikact Geert Wilders’in ‘Fitna’ Filmi Cercevesinde Bir Alg1 ve Imaj
Olarak Islamofobi”, Hatay Mustafa Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2018), 84-98.
0 «“Family Guy - Peter Becomes a Muslim Part 2”, mp4, YouTube (08 May1s 2017).

1 Sema Giirsoy, “Dijital Oyunlarda Islamofobik Unsurlar”, Bingil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 19 (2022), 110-118.
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tasarimlarinda, dil kullaniminda ve oyun diinyasmin genel atmosferinde
yer alan unsurlar, bu oyunu oynayan kisilerde biiyiik etkiler birakmaktadir.
Yapilan aragtirmalarda 6zellikle bat1 tarafindan tasarlanip sunulan savas
oyunlarmin ekseriyetinde Islam karsithgr gozlemlenmistir.> Mesela
bunlardan ilkinin 6rnegi “Boom Gazza” oyunudur.”® 2014 yilinda mobil
platformlar tizerinden 2 boyutlu olarak tasarlanip piyasaya siiriilen bu
oyunda gorevin Gazze halkin1 bombalamak, carsafli kadinlar1 ve sarikli
Miisliimanlar1 6ldiirmek oldugu gosterilmistir. Oyun kisa siire igerisinde
1000 kisi tarafindan indirilmis daha sonra verilen tepkiler iizerine
kaldirilmistir. Bir diger oyun ise diinya genelinde popiilerlik kazanmig Call
Of Duty Modern Warfare-2 adli savag oyunudur. Bu oyunda bir tuvalet
sahnesi tasarlanmis ve burada bir tablo icerisinde “Allah Giizeldir, Giizel
Olanm1  Sever”™™ hadisi serif-i Arapga olarak cerceve kenarlarina
islenmistir.”® Diger oyunlarda da genellikle bu sekilde oyun igerisine
gizlenen Islami 6gelere hakaret iceren gorevler tasarlanmistir. Ne yazik ki
oryantalistlerin fikirlerini empoze etmek i¢in dijital oyunlar1 da ¢ok sik
kullandig1 bir gercek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada kullandiklart
yontemin yine programlama ve tasarim {izerinden sunuldugu
goriilmektedir.

ORYANTALISTLERIN KULLANDIKLARI YENI
YONTEMLER
Yukarida da ifade edildigi lizere farkli alanlarda faaliyet gosteren
oryantalistlerin bu alanlarda kullanmis olduklari degisik yontemler
bulunmaktadir. Mesela film, dizi veya reklamlardaki oryantalist
faaliyetlerde ekseriyetle kullanilan yontem algi yonetimidir. Bu yontem ile
ya mevcut bilgiler olumsuz bir bakis agisiyla sunulmakta yahut yanlig
bilgiler insanlarin zihnine empoze edilmeye c¢alisilmaktadir. Diger bir
yontem ise tasarimsal ogelerin mevcut mecralarin igerisinde eklenmesi
suretiyle gerceklesmektedir.

1. Alg1 Yonetimi Yontemi
Oryantalistlerin dijital mecrada siklikla kullandiklar1 yontemlerin basinda
alg1 yonetimi gelmektedir. Algr yonetimi, dijital diinyanin nimetlerini

12 Halide Nur Oziidogru Erdogan, “Dijital Oyunlarda islam Karsitlig1”, Atatiirk Universitesi Yayinlart,
(ts.), 163-166.

18 «“Katliami Oyun Yaptilar”, Haber (04 Agustos 2014).

1 Miislim, fman, 147

15 «Bilgisayar Oyunlarinda Islamofobi” (T.C. Genglik ve Spor Bakanlig1, 2016).
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kullanarak kisilere bir olay veya olguyu istenilen sekilde aksettirmek
seklinde gergeklesmektedir.'®

1.1. Algi Yénetiminin Hadis ilminde Kullanilmasi

Alg1 yonetiminin hadis ilminde kullanilmasi genellikle sosyal medya ve
haber siteleri iizerinden kendisini gostermektedir. Mesela yapilan bir
aragtirmada bazi haber sitelerinde “Deve Sidigi Igin. Gemiye Binmeyin.”
gibi bagliklar verilerek ve bu basliklar altinda hadislere deginerek
hadislerin sihhat durumlarma ve viirud sebeplerine deginmeden algi
yonetimi yapildig1 tespit edilmistir. 1’ Yine aym site icerisinde verilen bir
alt baslikta hadislerin ge¢misten giinlimiize kadar her zaman tartisma
konusu oldugu seklinde bir ifade de kullanilmisti. Bu ve bunun gibi
durumlar, dijital mecralarda genellikle hadisleri yanlhs aktarma, farkli
yorumlama, degistirerek sunma ve sihhat durumu zayif hadisleri sosyal
medya sitelerinde pazarlama gibi tekniklerin kullanilarak insanlar1 hadis
ve slinnetten sogutma c¢abalarini yansitmaktadir. Ayrica insanlar arasinda
biiyiik 6lgiide siiphe uyandiran bir izlenim birakmaktadir.

2. Grafik Tasarim Yontemi

Oryantalistlerin dijital mecrada kullandiklar1 bir diger yontem ise grafik
tasarim teknolojisidir.*® Bu teknoloji ile farkl1 gorseller iiretilmekte bunlar
gerek film, dizi ve reklamlarda gerekse dijital oyunlarda
kullanilabilmektedir. O kadar genis bir alandir ki burada firetilen her
materyal internet aleminde kendisine yer bulabilmektedir. Mesela sosyal
medya sitelerinde bu gorsellerin paylasilmasi ile de insanlarin zihin
diinyalarina etki edilebilmektedir.

2.1. Grafik Tasarim Teknolojisinin Hadis ilmine Kullanilmas
Grafik tasarim teknolojisinin kullanim alani ¢ok genistir. Bu sebeple hangi
alan yahut alanlarda etki gosterecegini tespit etmek olduk¢a zordur. Ancak
yine kullanilan bazi 6gelerden hareketle hadis ilmi aleyhinde kullanildig1
tespit edilmistir. Mesele yukarida da zikrettigimiz lizere “Fitna” isimli
filmde Hz. Peygamber (sav) ‘in elinde bomba ile resmedildigi bir karikatiir

16 Secil Utma, “Dijital Cagda Medyanin Psikolojik Giicii: Alg1 Yonetimi Perspektifinden Kuramsal Bir
Degerlendirme”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 22 (Aralik 2018).

17 Osman Aydin, “Internet ve Sosyal Medyada Alg1 Yonetimi ve Rivayetlerin Yanlis Yorumlanmasi -
Onedio Isimli Web Sitesindeki Bir Haber Orneginde-", Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
30 (Haziran 2023), 66-67.

18 Deveci - Giizel, “Grafik Tasariminda ‘Oryantalizm”, 177-178.
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kullanilmas1 buna 6rnek olarak verilebilmektedir.’® Nitekim bizce Hz.
Peygamber’in sahsina yapilmis her tiirlii saldir1 hadis ilmi kapsaminda
degerlendirilebilmektedir.

SONUC

Oryantalizm kavramina verilen klasik tanim giiniimiizde artik islevselligini
yitirmistir. Ciinkii oryantalizm, gelisen teknolojiyle birlikte etki alanini
genisletmis ve farkli hususlarda ortak nitelikler barindiran alanlar1 ¢atisi
altina almigtir. Bu hususta oryantalizme yeni bir tanimin verilmesi gerekli
goriilmektedir. Su halde oryantalizme “Tiim misyonerlik ve Islamofobik
faaliyetler temelinde dogu kiiltiirii ve geleneklerini arastirip, bati eksenli
sekillendirme girisimidir” seklinde bir tanim vermek gilinlimiizde yapilan
caligmalarm kapsamini ifade etmesi ac¢isindan daha dogru olacaktir.

Dijital Oryantalizm kavrami ise teknolojinin gelismesiyle birlikte
oryantalistlerin kavramlarindaki dijitallesmeyi ifade eden bir terim olarak
kendisini gostermektedir. Terim olarak ise “Islamofobik ve misyonerlik
faaliyetleri destek amaciyla dijital diinya nimetlerinden istifade ederek
yvapilan oryantalist faaliyetlerdir.” seklinde tanimlanmasinin  gerekli
olduguna ulagilmaistir.

Dijital oryantalistler, gelisim ve degisimi yakindan takip ederek
caligmalarim bu dogrultuda sekillendirmislerdir. Ozellikle dijital diinyada
yaptiklar1 g¢aligmalari, ge¢mis ylizyillara kiyasla daha etkilidir. Bu
hedeflerine ulasabilmek adma genellikle kitle iletisim araglarini
kullanarak, etki alanlarin1 daha da genisletmeye ¢alismislardir. Bu araglar
arasinda diziler, filmler, reklam sektorii ve dijital oyunlar 6ne ¢ikmaktadir.
Dijital ~oryantalistlerin bu alanda c¢alismalarin1  sekillendirirken
kullandiklar1 yontemler cesitli olmakla birlikte, algi yonetimi ve grafik
tasarim teknolojisi en etkili iki yontem olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu
yontemler, izleyiciler iizerinde derin etkiler birakarak, belirli diisiince ve
goriisleri olusturmada 6nemli rol oynamaktadir. Ozellikle de kitlelerin
diisiince tarzlarini, algilarin1 ve davramiglarini sekillendirmede etkili
araclar olarak kullanilmigtur.

Ancak, bu durumun hadis ilminde su anda yogun bir sekilde kullanilmiyor
olmasi gelecekte ortaya cikabilecek potansiyel sorunlarin olugsmayacagini

18 Gokmen, “Hollandal Politikaci Geert Wilders’in ‘Fitna’ Filmi Cergevesinde Bir Alg1 ve Imaj Olarak
Islamofobi”, 83-96.
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diistindiirtmemelidir. Alg1 yonetimi ve grafik tasarim teknolojisinin hadis
ilminde kullanilmasi durumunda ortaya ¢ikacak olan etik ve metodolojik
problemler, 6nceden tespit edilmeli ve bu konuda 6nlemler alinmalidir. Bu
iki yeni yontemin hadis ilminde kullanilmasi, bilgi iletimini
sekillendirmesi bakimindan ciddi riskler icermektedir. Bu nedenle,
gelecekte bu alanda ortaya ¢ikabilecek sorunlarin oniine gegmek adina
aragtirmacilarin bu konuda farkindalik olusturmasi ve uygun sistematigi
belirleyerek adimlarini ona gore atmalar1 gerekmektedir.
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Ozel Gereksinimli Bireyler i¢in Kur'an Egitimi: “Degerlendirme ve
Iyilestirme Yollar1"

Gokmen CELIK"

GIRIS
Giliniimiizde toplumlarin ¢esitli normlar1 vardir. Bu normlar, bireylerin
belirli bir kaliba uymasi1 gerektigi diisiincesini besler. Farkliliklar, bu
normlardan sapmig gibi algilanir ve bu durum bireyleri toplumdan
dislanmis hissettirir. Bu dislanma, farkli gelisen bireylerin kendi
diinyalarina ¢ekilmelerine neden olur. Toplumdan soyutlanan bireyler ise,
genellikle sosyal etkilesimden yoksun kalarak problemli durumlara karsi
daha savunmasiz hale gelir. Sosyal destek aglarindan da yoksun kalan bu
engelli bireyler, duygusal ve psikolojik bir ¢okiintii yasayip i¢ine kapanir
ve kendini dis diinyadan soyutlar. Ayrica, bu soyutlanma, farkli gelisen bu
bireylerin akademik gelisimini de olumsuz yonde etkiler. * Boylesi
durumlarda sadece 6zel gereksinimli bireyler degil, ayn1 zamanda bu
bireylerin aileleri ve yakinlari da etkilenmektedir. Dolayisiyla, toplumsal
farkliliklara daha duyarl bir yaklagim benimsemek, toplumun genel refahi
ve bireylerin saglikli gelisimi acisindan da atilacak ilk adim olabilir. Ciinkii
engellilik problemi ister hafif ister agir ister yavas bir diizeyde ortaya
ciksin isterse aniden baslasin, sadece bu bireyleri degil onlarin aileleri ve
toplumu etkileyen bir durumdur. Engellilik, bireyin yasam kalitesi
tizerinde de son derece etkilidir. Bircok ailede engelli bireylerin varligi
diigiiniildiigiinde, bu durumun ne kadar yaygin bir sorun oldugu da bu
nedenle acikca goriilmektedir.? Hizla ilerleyen ve gelisen bu cagmn
icerisinde 0zel gereksinimli bir birey olmak, diinyada karsilagilabilmesi
muhtemel birtakim sorunlar1 da beraberinde getirmektedir. Iste bu
calismada Ozel gereksinimli bireylerin, Ozellikle de bu c¢aga ayak
uydurmada zorluk yasayan gdrme ve isitme engelli bireylerin giinliik

Lisansiisti  Ogrencisi. Cankin  Karatekin ~ Universitesi, Islami  {limler ~ Fakiiltesi.
gkmn.celik45@gmail.com
! Mehtap Kot vd., “Ozel Gereksinimli Bireylere Sahip Ailelerin Yasadiklar1 Zorluklar”, Atatiirk
Universitesi Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi Dergisi 37 (2018), 2.
2 Neslihan Cetinkaya Gormiis, Islam Fikhinda Engellilerin Ibadet Hukuku (Sakarya: Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007) ((TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi)), 2.
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yasantilarinda karsilastiklar: bu sorunlari belirlemek ve bu sorunlara dini
bakis acisiyla ¢oziim yollar {ireterek yeni hem de etkili birtakim ¢6ziim
Onerileri sunmaktir.

1. OZEL GEREKSINIM
Ozel gereksinim kavramy, bireylerin ihtiyag duyduklari egitim ve destekten
farkli, 6zel bir dikkat ve yaklasim gerektiren® durumlari ifade eder. Baska
bir ifadeyle 6zel gereksinim: bireyin bazi nedenlerden dolay1 fiziksel veya
ruhsal birtakim Ozelliklerinin bir kisminin veya tamaminin, diger
akranlarina nazaran beklenilen diizeyden farkli olmasi durumudur. Halk
literatiiriinde “engel” kavramiyla karsilik bulan bu kavramin alt bagliklar
i¢inde ele alindig1 goriilmektedir.*

1.1. Engel

Engel kavrami sozliikte; bir seyin gerceklesmesini onleyen sebep, mani,
mahzur, miiskiil ve piiriiz anlamlarmna gelir.® Bir eylemi gerceklestirmeyi
imkansiz hale getiren veya geciktiren neden, “engel” olarak
tanimlanabilir.® Engeller, genellikle bireyin yeteneklerini, hareketlerini,
algilarini veya diger fonksiyonlarini kisitlayan durumlari ifade eder ve bir
seyin normal isleyisini engelleyen faktorlerdir.” Bu kapsamda, engeller
fiziksel, zihinsel, duygusal veya sosyal olarak degerlendirilebilir.? Fiziksel
engeller, organ veya viicut sistemlerindeki  bozukluklardan
kaynaklanirken, zihinsel engeller diisinme, anlama veya iletisim
becerilerini etkileyen durumlari igermektedir.

1.1.1. Gorme Engelli Bireyler
Gorme engeli, terim olarak, "iki gozii kor olmak suretiyle gorme
kabiliyetini kaybetmek" anlaminda olup® séz konusu kavram Kur'an’da

® Sinan Ayan - Murat Ergin, “Ozel Gereksinimli Bireylerin Fizikler Aktivite Programlarina
Katilimlarmi Engelleyen Faktérlerin incelenmesi”, Turkish Studies 12/25 (2017), 155.

4 Cetinkaya Gormiis, Islam Fikhinda Engellilerin Ibadet Hukuku, 7; 1slam Musayev, Engelli Bireylerin
Din Egitimi (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2013), 10; Burhan Bektas
- Abdiilkadir Develi, “Engeli Bireylerin Erisebilirlik Sorunu: Destekler, Eksiklikler”, Uluslararasi
Anadolu Sosyal Bilimler Dergisi 4/3 (2020), 180.

5 Ismail Parlatir vd., Tiirkce Sozlik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1998), 713.

8 Parlatir vd., Tiirkce Sozliik, 713.

" Musayev, Engelli Bireylerin Din Egitimi, 7,83.

& Gokgen Ilhan Ildiz - Dilber Tezel, “Engelli Bireylere Yénelik Tutumlara fliskin Tiirkiye’de
Gergeklestirilen Calismalarin Incelenmesi”, Uluslararas: Bilimsel Arastirmalar Dergisi 3/2 (2018),
600.

® Ramazan Akkir, “Gdrme Yetersizligi Olan Bireylerin Sorunlari, Beklentileri ve Din Anlayislart:
Istanbul Oregi”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2019), 405.
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“a‘mad” kelimesi ile ifade edilmektedir. Ayrica Kur'an ilgili kelimeyi
"basiretsiz, diigiincesiz, cahil" gibi mecazi anlamlarda da kullanmaktadir.*°

1.1.1.2. Gérme Engelli Bireylere Kur’an Ogretimi ve

Iyilestirme Yollar:
Insanlar, karsilastiklar1 zorluklarla basa ¢ikma cabasi icerisinde, giinliik
yasamlarma daha etkili bir sekilde uyum saglamak amaciyla cesitli
yontemlere basvururlar. Ozellikle, bireyin yasadigi zorluklar1 agmasina
katki saglayabilecek dini davramiglar {izerinde yogunlagmak, bu
yontemlerin etkinligini degerlendirmek acisindan 6nem arz etmektedir.

Gorme engelli bireylerin Kur’an egitiminde karsilagtiklari
problem, uygun materyal ve kaynaklara bireylerin erisiminde sorunlarin
olmasi1 veya mevcut kaynaklarin her diizeydeki engel durumunda bulunan
kisilere hitap etmemesinden kaynaklanmaktadir.

Engelli bireylere Allah’in, kisilerin dis goriiniislerine ve mallarina
degil, kalplerine ve amellerine bakacagini hatirlatarak onlarin kendileri ile
ve toplumla barigik olmalari icin biiyiik bir gayret gosterilmelidir.**
Nitekim insan ne zaman sabirdan umudunu keserse su ayetlerle kendisine
ceki diizen vermelidir.*> Bu duruma bazi ayetlerde isaret edilmistir:

“Ey iman edenler, sabirla ve namazla yardim dileyin. Gergekten Allah,
sabredenlerle beraberdir. "
“Andolsun, Biz sizi biraz korku, aclik ve bir par¢a mallardan, canlardan

ve tiriinlerden eksiltmekle imtihan edecegiz. Sabir gosterenleri miijdele. ™

1.1.2. isitme engelli bireyler
Isitme engeli, terim olarak, “sesin kulak tarafindan algilanip beyindeki

»15 siirecini ifade eder.

isitme merkezlerine iletilmesi ve yorumlanmasi
Isitme olaymin gerceklesebilmesi icin cesitli kosullarm saglanmasi
gerekmektedir. Bu kosullar; sesin kulaga ulagmasi, sesin insan kulaginin
alabilecegi frekans ve siddet sinirlari i¢inde olmasi, kulagin dis, orta ve i¢

boliimlerini  asmasi, isitme merkezine ulasmasi ve merkezde

10 Ahmet Saim Kilavuz, “A‘ma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1989), 2/553.

1 Miislim, Birr, 33; Ibn Méce, Ziihd, 9; Ahmed b. Hanbel, 2/285, 539

12 Detayl bilgi igin bkz. Miinir Tezcan, “Kur’an’m Bedensel Engellilere Yaklasimi”, Kahramanmaras
Siit¢ii Imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/10 (2007), 137-186.

13 Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur dn-1 Kerim Meali (Ankara: D.1.B. Yayinlari, 2011). el-Bakara
2/153

14 ¢]-Bakara 2/155

15 Cetinkaya Gormis, Islam Fikhinda Engellilerin Ibadet Hukuku, 31; Parlatir vd., Tiirkce Sozliik, 1116.
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algilanmasidir.’® Bu islevlerden herhangi birinin aksamasi, isitme
engelinin ortaya ¢ikmasina neden olabilir.

1.1.2.1. isitme Engelli bireylere Kur’an Ogretimi ve Iyilestirme
Yollar:
Isitme engeli olan 6grencilerin akademik basarilar1 ve rehberlik ihtiyaclari,
isitme kayiplarina bagli olarak farklilik gosterebilir. Bu baglamda,
O0grenme ortamlarinin daha etkili hale getirilebilmesi i¢in 6gretmenlerin
yeterlilik diizeylerinin arttirilmas1 6nemlidir. Ogretmenlere yonelik hizmet
ici egitim imkanlar1 sunularak, isitme engelli 6grencilerle daha etkili bir
sekilde calismalarina olanak taninmalidir. Isitme engelli bireylerle calisan
Ogretmenlerin iyi bir egitim almalarn gerekmektedir. Ayrica, diger
Ogretmenlerin, 6grencilerin, velilerin ve okul idaresinin is birligini
gelistirebilmelerine destek olunmalidir. Bu sayede, 6grencilerin aldigi
egitimin niteligi artirlarak daha kapsamli ¢oziimler ortaya konulabilir.'’

Smirh bir gevrede yetisen isitme engelli cocuklar, dil gelisimi ve
kisilik olusumu siirecinde saglikli iletisim kurma becerisinin eksikligi
nedeniyle uyumsuzlukla karsilagabilirler. Genel anlamda, isitme engelli
bireyler yalnizca igitme ve yorumlama yeteneklerinde eksiklik gosteren
kisiler degil, kisisel gelisimleri i¢cin ¢aba gosteren ve daha fazla destege
ihtiyag duyan bireyler olarak da goriilmelidir.’® Isitme engelli bireylerin
cevrelerinden yeterli destek alamamalar1 sik¢a karsilagilan bir durumdur.
Bu durum, isitme engelli ¢ocuklarin normal isiten yasitlarindan daha
yogun ofke duygulari yasamasina neden olabilir. Iletisim kurma
cabalarindaki engeller, bu oOfkenin yani sira cesitli sosyal davranis
bozukluklarini da beraberinde getirebilir.

1.1.3. isitme ve Gorme Engellilerin Karsilastiklar1 Bazi
Problemler ve Céziim Onerileri
Ozel gereksinimli bireylerin cesitli sorunlarla yiizlesmek zorunda
kaldiklarin1 gorebiliyoruz. Kur’an 6gretimi sirasinda da bu sorunlardan
kaynaklanan baz1 belirsizlikler nedeniyle ani degisen ruh halleriyle hem

% Ayla Karakullukeu, Isitme Engelliler Igin Sosyallesme Olgegi Gelistirme Calismast ve Sporun
Sosyallesme Diizeyine Katkisimin Incelenmesi (Kirikkale: Kirikkale Universitesi Saglik Bilimleri
Enstitiisii, Doktora, 2020), 13.

7 Eyyiip Kayac, “Isitme Engelli Ogrencilerin Sorunlari ve Dini Basa Cikma Y®dntemleri”, Tasavvur /
Tekirdag Ilahiyat Dergisi 9/1 (2023), 735.

18 Aysegiil Giin, “Isitme Engelliler Ortaokulunda Okuyan Ogrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisine
Dersine Yonelik Tutum ve Degerlendirmeleri: Amasya ve Samsun Ornegi”, Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 14/28 (2015), 63.
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kendilerine hem de alacaklar1 egitime dair giivenlerini kaybedebilirler.
Bulunduklari durumlardan otlri anlayamadiklar1 veya
bagsaramayacaklarini hissettikleri andan itibaren, ani 6fke patlamalari, sinir
ve kriz nobetleri, korku, iiziinti ve kaygi gibi ¢esitli problemlerle
karsilagabilirler. Bu baglamda 6zel gereksinimli bireylere egitim verecek
olan egitimcilerin bu sorunlarla bas basa kalabileceklerini goz 6niinde
bulundurarak, bu bireylere kendilerine olan giivenlerini kazanmalar
noktasinda Onerdigimiz  birtakim egitim metotlarii izlemeleri
gerekmektedir. Bazi ¢aligmalarda da benzer nitelikteki duygu durumunun
ozellikle engelliligin ilk yillarinda ortaya ciktigi, katilimcilar tarafindan
ifade edilmektedir. Bu durum, uzman destek ihtiyacina bas vurulmasina
neden olmaktadir. Bu durumda da 6zellikle ebeveynlere ve 6gretmenlere,
onemli sorumluluklar diismektedir.™®

Gorme ve isitme engelli bireylerin yasadiklar1 zorluklarla basa
cikmalariyla ilgili ¢esitli yaklasim metotlar1 kullanilabilir. Bunlar:

Bu bireylerin yasi, gorme veya herhangi bir engele sahip olma durumu,
performans ve sosyo-kiiltiirel farkliliklar1 dikkate alinarak her bir bireye
ayr1 dersler verilmelidir.

Uygulanilan egitim programina gore bu bireylerin hemen
kavrayabilecekleri ve kolaydan zora dogru giden bir yol izlenmelidir.
Donemsel uygulanilan planlarin, bu bireylerdeki gelisim diizeyleri tespit
edilerek programlarda iyilestirme ve gelistirme metotlar1 uygulanmalidir.
Kur’an egitimini, alaninda yetkin bir kimseden 6grenip, 6zellikle gérme
engelliler i¢in, Braille alfabesiyle, bu harf ve kelimelerin dogru okunmalari
istenmelidir.

Bu egitimdeki temel kurallardan biri ise gorsel, isitsel ve dokunsal
bazi ¢aligmalara yer verilip derslerin daha giizel ve verimli gegmesi igin
cesitli oyunlara yer verilmesidir. Ogrencilerin derslerdeki bazi &nemli
yerlerin notlarmi almalar1 ig¢in onlara 6zel defterler temin edilmelidir.
Gorme engelliler icin de Braille yazi tabletlerinin temin edilmesi
Oonemlidir.

Derslerde 6gretmenin sdylediklerinin kaydedilip dersten sonra
Ogrencilerin ¢alismalar i¢in gorme engellilere ses kayit cihazlariyla, isitme
engellilere de video kayitlariyla uygun ortam hazirlanmalidir. Bu bireyler
icin dnemli bir diger etken ise bireysel 6gretmen rehberligi sunmak ve

18 Yunus Bucuka, “Gérme Engelliler Igin Toplumsal Bir Kaynak Olarak Hafizlik”, Cumhuriyet llahiyat
Dergisi 25/2 (15 Aralik 2021), 17; Bektas - Develi, “Engeli Bireylerin Erisebilirlik Sorunu”, 9.
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Ogrencilerin ihtiyaci dogrultusunda uygun bir 6grenme plani olusturulup
bireysel egitime agirlik verilmesidir.

Kur’an harflerinin 6gretilmesinde 6zellikle bogazdan ¢ikan, peltek

olan, ince ve kalin olan harflerin bilinmesi i¢in her bir harf gurubuna ayr1
ayr1 renkler verilmelidir. Bu baglamda gorsel materyallerin kullanimi ve
Braille alfabesi oldukc¢a onemlidir. Kur’an’daki uzatilan kelimelerin ve
elif-ba cliziindeki uzatma harflerinin egitiminde isitme engelliler i¢in igaret
dili iyi kullanilmali ve seslere gore kag elif uzatilmasi gerektigi parmakla
gosterilmelidir.
Bu 06zel gereksinimli bireylerin her birinin sikilmadan Kur’an’t
ogrenmeleri i¢in egitimcilerin dikkatli olmalar1 ve 6gretecekleri her bilgide
teorik kisimlarinin detaylica anlatilip bireyin kafasinin karistirilmamasi da
olduk¢a 6nemlidir.

SONUC

Bu makalede, 6zel gereksinimli bireylerin Kur'an egitim-6gretim siirecinde
karsilastiklar1 zorluklar ele alinmistir. Bu baglamda din egitim-6gretiminin
nasil sekillenmesi gerektigi tartisilmig ve bazi Onemli hususlara
deginilmistir. Engellilik durumunun bireyler {izerindeki etkileri, 6zellikle
dini inang ve degerler baglaminda incelenmistir. Bu c¢aligmada, 6zel
gereksinimli bireylerin Kur'an egitimine yonelik gecmisten giiniimiize
gelistirilmis egitim programlar1 ve yontemleri detayli bir sekilde
incelenmigstir. Elde edilen bilgilerin art1 ve eksileri degerlendirilmis yeni ve
etkili yontemlerin onerilmesine katki saglamak amaclanmistir.

Ozel gereksinimli bireylerin, dzellikle gérme ve isitme engelli olanlarin
egitimine odaklanan bu c¢alisma, engellilik kavrami, 6zel gereksinim,
gorme engelli bireyler ve igitme engelli bireylerin yasadigi zorluklar
detayli bir sekilde ele almigtir. Ayrica, bu bireyler i¢in dini bakis agisiyla
¢cOziim Onerileri sunularak, egitim siireglerinin iyilestirilmesi ve yasam
kalitelerinin artirilmasi hedeflenmistir.

Calismada ortaya konulan ¢6ziim Onerileri arasinda bireysel 0gretmen
rehberligi, 6zel egitim materyalleri, ses ve video kayitlari, Braille alfabesi
kullanimi1 gibi pratik uygulamalar yer almaktadir. Bu Oneriler, o6zel
gereksinimli bireylerin daha etkili bir sekilde egitim almalarin1 saglamak
ve toplumsal digslanma riskini azaltmak amacini tagimaktadir.
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Sonug olarak, 06zel gereksinimli bireylerin dini egitim siireglerinde
karsilastiklar1 zorluklar1 anlamak ve bu zorluklara ¢6ziim iiretmek,
toplumun daha kapsayici ve adil bir yapiya yonelmesini saglayacaktir. Bu
bakis acistyla hareket ederek her bireyin bu potansiyele ulagabilmesi i¢in
uygun ortamlarin olusturulmasi oldukca 6nemlidir.
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Fukaha’nn ihtilafinda Arapca Dilbilgisin Rolii

Muahmmed Tayyip ELCI"
Adnan MEMDUHOGLU™

GIRIS
Allah’mn ezeli kelami1 Kur’an-1 Kerim o6nce semaya Beytiilizze’ye inzal
ardindan yerylizilne Hz. Peygamber’e (s.a.v) tenzil edilmistir. Kur’an’in
yeryiiziinde Arapca liigatinin kalibina girmesiyle manasinin sahih bir
sekilde anlasilmas1 Arapga liigat, ustl ve kaidelerinin bilinmesine bagli
olmustur. Kur’an’1 tefsir ve tebyin eden Allah Resiilii’niin siinneti de aynm
sekilde mensubu oldugu kavmin dili olan Arapga olmasi bu dini sahih bir
sekilde 6grenmek isteyenlerin bu dili 6grenmesini zaruri kilmistir.

Arap dilinin yap1 taglar1 harflerdir. Harfler kelimeleri, kelimeler ise
climleleri olusturur. Kelimeler ciimle igerisine girmeden miifret halde ve
climle igerisine girdikten sonra miirekkep hélde olmak iizere iki farkli
formda incelenir. Ciimle igerisine girmeden kelimenin temel yapisi, asli
harfleri, zait harfleri gibi kelimenin biinyesi cihetiyle incelenir. Climle
icerisine girdikten sonra ise kelimenin aldig1 konum ve bu konuma bagh
olarak aldig1i’rab ve buna bagli olarak ifade ettigi anlam incelenir. Nitekim
ciimle 6gelerden olusur ve her 6ge ciimleye farkli bir anlam kazandirr.*

Ciimlenin 0Ogelerini tespit etmek cilimleyi dogru ve hatasiz
anlamanin anahtaridir. Kelimenin ciimlede aldigi konum belirlenmeden
climlenin manast anlagilmaz. Bunu belirlememek ciimlenin ince
vurgularinin ve derin manalarinin ortaya ¢ikarilmasinda yanlisa ve hataya
diismeye neden olur. Ciimle igerisinde yer alan kelimelerin konumunun
belirlenmesi sahih manasmin elde edilmesinde etkili rol oynamaktadir.

Bundan hareketle Kur’an-1 Kerim’in dogru anlagilmasi igin
climledeki lafizlarin ciimle igerisine girmeden onceki kokenini ve
formunu, climle igerisine girdikten sonra da konumunu belirleyen i’rdbinin
bilinmesi sarttir,. Bu iki durum Dbilinmeden ve g6z Oniinde
bulundurulmadan nasslardan elde edilecek mana hatali olacaktr.

* Doktora Ogrencisi. Siirt Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi. tayyipelci@hotmail.com

** Prof. Dr. Siirt Universitesi, Tlahiyat Fakiiltesi. amemduhoglu@hotmail.com

! Mustafa b. Muhammed Selim el-Galayini, Cdmiii’'d-Duriisu’l-Arabi (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Asriyye, 1993), 1/8.
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Bunun 6neminin farkinda olan alimler kisa siire igerisinde Arap
dilinin anlagilmasi i¢in sarf, nahiv, liigat, me’ani, beyan ve bed1’ ilimlerinin
temellerini atms ve bu ilimleri gelistirmislerdir.? Bu ilimlerin her biri farkli
alanlara hizmet etmektedir. Arap dilinin gramerini ise sarf ve nahiv ilimleri
olusturur. Arap dilini iyi anlamak i¢in diger ilimlerle beraber bu iki ilmin
bilinmesi zaruridir.

1. Sarf ile Tlgili Sebepler
Sarf ilminin farkli cihetlerle gesitli tanimlari yapilmistir. Bir tanima gore;
farkli manalar elde etmek icin mastar1 farkli sigalara nakletmektir.® Bir
bagka tamima gore sarf, kelimeleri sithhat ve i’lal yoOniiyle inceleyen,
kelimenin kokenini arastirip asil ve zait harflerini tespit eden ilimdir.*
Bagka bir tanima gore ise sarf; kelimlerin i’rab haletleri disindaki hallerin
kendisiyle bilindigi kaideleri ihtiva eden bir ilimdir.®

Yapilan tanimlardan da anlagilacagi {izere sarf kelimelerin
kokenine inip asil harflerini tespit eder. Bu harflerde meydana gelen
degisimleri ve bu degisimin sebep oldugu farkliliklar inceler. Bununla
beraber sarf ilmi istikdk/kelime tiiretme ilmidir. K6k olan mastardan
fiillerin ve sifatlarin/miistaklarin tiiretilmesini, bu tiiretmenin usul ve
kaidelerini, tiiretilen kelimelerin anlamlarimi ele alir. Kisaca cilimle
icerisine girmeden kelime ile alakali her tiirli bilgi ve islem sarf ilminin
alanina girer.’

Naslarda yer alan kelimelerin sigalari, vezinleri, asli harfleri,
aldiklar zait harflerin kendilerine yiikledigi anlam gibi konularda fukaha
arasina zaman zaman ihtilaflar yasanmistir. Bu ihtilaflar naslardan
cikarilan hiikiimlerle alakali ihtilaflarin yasanmasina sebep olmustur. Bu
ihtilaflarn ~ farkli  hikimlerinin  ¢ikarilmasindaki  etkisi ~ Nahiv
konularindaki gibi fazla degildir. Bu sebeple bu konuda sadece bir 6rnekle
iktifa edilecektir.

Necasetin izalesinde temiz su kullanilabilecegi konusunda ittifak
vardir. Bununla beraber su disinda temiz baska sivilarla necasetin
izalesinin cdiz olmasi konusunda ihtilaf yaganmistir. Hanefilere gore bu

2 el-Galayini, Camii’d-Duriisu’l-Arabi, 1/8.

8 Ali b. Miimin el-Hadremi el-Isbili ibn ‘Usfiir, el-Memte ul-Kebir Fi t-Tasrif (Liibnan: Mektebet’u-
Liibnan, 1996), 33.

4 Muhammed b. Abdillah b. Malik et-Tai, fedzu t-Ta rif Fi IImit-Tasrif, thk. Muhammed el-Mehdi
Abdulhayy (Medine: Islam Universitesi Yaymnlari, 2002), 58; Galdyini, el-Galayini, Cdmii d-
Duriisu’l-Arabi, 1/8.

5 Muhammed b. el-Hasan er-Radi, Serh u-Sdfiyet i-Ibni’I-Hdcib, thk. Muhammed Nir el-Hasan vd.
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1975), 1/1.

b el-Galayini, Cdmiii’d-Duriisu’l-Arabi, 1/208-209.
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caiz iken, cumhura gore su disinda baska sivilarin necasetin izalesinde
kullanilmasi caiz degildir.”

Bu konuda varit olan nass Eb@i Hiireyre nin naklettigi é\ 1% e
B G eyt C50 B Jslg b 1 s e 0 Lo A Ul
3k e ) Lo i Jgly b gy Logidl it 4y G5 36 cslah o
s i}:i-\ 33%\3 jjéjd\ “bir adam Rasulullah’a (s.a.v.) geldi ve “bizler deniz

seferine ¢ikariz ve yanmimizda az su taswriz. Sayet o su ile abdest alirsak
susuz kaliriz. Deniz suyu ile abdest alabilir miyiz?” diye sordu. Bunun
tizerine Rasulullah (s.a.v.): o (deniz) suyu temiz/temizleyici, oliileri

(baliklart) helal olandir’® hadisidir. Hadiste deniz suyu )}é-b sifatt ile

nitelenmistir. Bu lafzin sarf yoniinden degerlendirmesi ve tasidigi mana
konusunda ortaya ¢ikan farkli goriisler konu hakkinda ihtilaf yasanmasina
sebep olmustur.

Hanefilere gore hadiste yer alan ;}@o lafz1 temiz manasinda olan
b lafziyla ayn1 manada olup lazimi bir sifattir. Hadiste yer alan }éjd‘

Iy “ S . i
09l lafzinin manas1 “suyu temizdir” seklinde olur. Buna gore suyun

necaseti temizleyebilmesi temizleyici degil temiz olmasi Ozelliginden
kaynaklanir. Bundan yola ¢ikilarak su disinda kalan sivilar da sayet temiz
iseler su gibi temizleyicilik vasfina haiz olurlar. Hanefiler bu kiyasi

yaptiktan sonra bu lafzin lazimi ve W manasinda olduguna dair bazi
deliller zikretmislerdir. Bunlardan biri b}é—’o b\,& V:‘SJ v-é-:,idj “rableri

onlara temiz bir icecek verir”® ayetidir. Ayette yer alan 7)}@ lafz1 icecege

sifat olarak zikredilmistir. Bu lafiz burada temiz manasindadir. Bunun

7 Ali b. Muhammed el-Bagdadi el-Maverdi, EI-Havi I-Kebir Fi Fikhi I-Imdmi’s-Safii (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 1999), 1/37; Ali b. Zekeriyya EbG Hamid el-Miinbeci, el-Lubbdb Fi’l-Cem’i
Beyne’I-Kitab Ve s-Siinne, thk. Muhammed Fadl Abdiilaziz el-Murad (Siiriye: Daru’l-Kalem, 1994), 1:
39.

8 Malik b. Enes b. Malik el-Medeni, Muvatta u-Malik, thk. Abdulvahhab Abdullatif (Beyrut: el-
Mektebetu’l-Timiyye, 2009), 1/22; Siileyman b. el-Es’as Ebti Daviid Es-Sicistani, Siinen-i Ebi Déviid,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, Ts), 1/81.

9 Insén, 76/21.
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temizleyici manasinda olmasi uygun degildir. Zira cennette necis bir sey
olmadig1 i¢in cennet ehlinin temizleyici suya ihtiyaci yoktur.'

Ayrica J&\S veznine gelen bir isim miitaddi ise ayni lafzin J 55;9
veznine gelen ismi de miitaaddi olur. Sayet J&U lazimi ise Js*2 de lazimi
olur. Ornegin miitaddi olan <« 2\.{0 vezninin <9 Jnﬁ vezni de miitaaddi iken,
lazimi olan ple lafzinin ys~e vezni de lazimidir. Bu kurala goére lazimi

olan Wb lafzinm }eb vezinin de lazimi olmasi gerekir. Bu durumda lafzin

manasi tamizleyici degil temiz manasinda olur. Bununla beraber bu vezne
gelen sifatlar miitaaddi oldugu zaman miibalaga ve tekrara delalet eder.

Ornegin miitaddi olan 9,2 lafz1 cokga déven manasina gelmektedir ve

ismin manasinda tekrar vardir. )}é-b lafzinda ise bdyle bir durum yoktur.

Zira su bir kere necaseti kaldirdigi zaman temizleyicilik 6zelligini
kaybeder. Dolayisiyla ¢okca temizleyen manasina gelmemektedir. Bu
durum bu lafzin miitaaddi degil lazimi olduguna delalet eder.™

Cumbhura gore ise hadiste yer alan ;}éio lafz1 miitaaddi bir sifattir

ve temizleyici manasina gelmektedir. Lazimi olan ve temiz manasina gelen

2 lafzindan farkli bir anlam tagimaktadir. Dolayisiyla suya, diger

sivilardan farkli olarak temizleyici olma hiikmii verilmistir. Sadece temiz
olma vasfina sahip olan diger sivilarin suya kiyas edilmesi dogru degildir.
Dolayisiyla sadece su, temizleyici Ozelliginden dolayi, diger sivilar
arasinda necasetin izalesinde kullanilabilir.'?

Cumbhur bu lafzin miita’addi olup ;2 lafzindan farkli bir manaya

sahip olduguna dair deliller zikretmislerdir. Bunlardan biri bu hadisin deniz
suyunun hiikmiinii soran sahabeye cevaben sdylenmesidir. Bu soruyu soran
sahabe deniz suyunun temiz oldugunu biliyorlardi. Ogrenmek istedikleri
sey bu suyun temizleyici Ozelliginin olup olmamasidir. Peygamber
efendimiz (s.a.v.) bu sozleriyle bu suyun temizleyici oldugunu bilgisini

10yahya b. Seref Muhyiddin Ebfi Zekeriyya en-Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’l-Muhezzeb (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1928), 1/84; Maverdi, el-Havi I-Kebir Fi Fikhi’l-Imdmi ’s-Safii, 1/37.

1 Maverdi, el-Havi 'l-Kebir Fi Fikhi’l-Imami’s-Safii, 1/38.

2 yusuf Halef Mahl el-‘Isavi, Eseru’l-‘Arabiyye Fi Istinbati’l-Ahkami’l-Fikhiyye Mine s-Siinneti’'n-
Nebeviyye (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2002), 1/37.
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vermektedir. Dolayisiyla bu lafiz temiz degil, temizleyici manasina
gelmektedir. Ayrica Peygamber efendimiz (s.a.v.) bir hadisinde “bana,
benden dnceki hi¢bir peygambere verilmeyen bes sey verildi” dedikten

sonra sgb G135 it 23! d &dags “yer bana mescit, toprag ise

513

temizleyici  kilimmistir buyurmustur. Hadiste toprak igin )}QL

nitelenmesi yapilmigtir. Bilindigi {lizere Peygamberimizden oOnce de
topragin temiz hikmi mevcuttu. Diger peygamberlere verilmeyip
Peygamber efendimize (s.a.v.) verilen ayricalik topragin temizleyicilik
hiikmiidiir. Bu hadis de bu lafzin temizleyici manasinda oldugunun
delilidir. Yine baska bir rivayette Efendimiz (s.a.v.) murdar hayvanlarin
postu i¢in \ijj.éjo \-éil}-} “tabaklanmasi onun temizleyicisidir"**

buyurmustur. sk lafzi burada da temizleyici manasinda kullanilmustir.
Biitin bu rivayetler bu lafzin temizleyici manasinda oldugunun
kanitlaridir.®

Ayni sekilde Araplar J&\S ve d y’d vezinlerine gelen isimleri farkli
manalarda kullanmustir. J y’d vezni J.GU vezninin delalet ettigi mananin
miibalagasma delalet eder. Ornegin < ybe “vuran Kisi” manasinda
kullanilirken <32 g¢okga vuran manasindadir. Cokluk manasinin uygun
olmadig1 yerlerde ise J 55-9 vezninde kullanilan lafiz miitaaddi yapilmak
stiretiyle birinci vezindeki manadan ayrigtirilir. ”4-19 lafzinda da bdyle bir

durum s6z konusudur. &\9 veznine gelen @ temiz manasindadir. ysgb

lafzint ¢okg¢a temiz manasinda kullanmak uygun olmadigi icin bu

“temizleyici” seklinde miitaaddi yapilmak stretiyle U lafzindan ayri bir

manada kullanilmistir.*®

18 Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir ‘Ata
(Beyrut: Dauru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 3. Baski, 2003), 1/328.
1 Ebt David, Siinen-i Ebi Déaviid, 4/66. .
15 Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’l-Muhezzeb, 1/85; Maverdi, el-Havi’l-Kebir Fi Fikhi’l-Imami’s-Safii,
1/38.
8 Maverdi, el-Havi'l-Kebir Fi Fikhi’l-Imami’s-Safii, 1/38.
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Hanefilerin delil olarak getirdikleri ayet-i kerimede cennette

cennet ehline yapilacak iyilikler zikredilmektedir. Ayette yer alan b\,«s

i )‘5@9 lafz1 cennet ehline cennette bu diinyada igtikleri sudan daha giizel ve

temiz yani daha degerli bir su verilecegi bildirilmektedir. Bu anlami ifade

etmek etmek i¢in i)}éjﬂ lafz1 kullanilmigtir. Bu lafiz W lafzinin ifade

ettigi manadan farkli bir mana ifade etmektedir. Hanefilerin iddia ettikleri

gibi Wb lafz ile ayni manay1 ifade etmemektedir.”’

Sonug¢ olarak hadiste yer alan )j-éjﬂ lafzinin sarf agisindan

degerlendirilmesi ve delalet ettigi mana konusunda yasanan ihtilaf
nedeniyle su disindaki sivilarin necasetin izalesinde kullanilmasinin
caizligi konusunda fukaha ihtilaf etmistir.

2. Nahiv Ile Tlgili Sebepler
Nahiv ilminin farkl itibarlarla farkli tanimlar1 yapilmistir. En kapsamli ve
meshur tanim1 “kelimelerin i 'rab ve bina yonleriyle durumlarimin bilindigi
kaideler biitiinii” sekildedir.'® Nahiv ilmiyle, ciimle icerisine girdikten
sonra kelimenin sonunun almasi gereken i’rab bilinir. Yukarida da
deginildigi gibi Arapga kelimelerinin iki durumu vardir. Climle igerisine
girmeden 6nce miifret hali ve ciimle igerisine girdikten sonra terkip halidir.
Ciimleye girdikten sonra, i’rab ve bina yoniiyle kendisini inceleyip ciimle
icerisindeki konumunu ve i’rabini belirleyen ilme nahiv ilmi denir. Nahiv
kelimenin ciimlede aldig1 konumu, bu konuma baglh olarak aldig1 i’rab ve
bu i’raba delalet eden hareke, harf ve alameti arastirir. Bu ilim climlenin
olusturulmasini ve formatini belirler. Climlenin 6gelerini, her bir 6genin
konumu itibari ile verdigi anlami inceler.™

Tedvin edildigi giinden itibaren nahiv ilmi alimler tarafindan
siirekli geligtirilmistir. Cimle igerisinde temel &geler ile cimlenin
yapisinda zorunlu olmayan yardimci Ogeler belirlenmistir. Bu 6gelerin
sartlar1 ve bu sartlarin sebeplerini bir mantik temeline oturtmak i¢in ¢esitli
miinasebetler zikredilmistir. Climlenin O6geleri ¢dziimlendiginde farkl
i’rablar One siiriilmiis, farkli i’rablar da beraberinde farkli anlamlar ve

1 Maverdi, el-Havi'l-Kebir Fi Fikhi’l-Imami’s-Safii, 1/39.

18 Abdullah b. Ahmed el-Fakihi, Serh ‘u-Kitdbi’I-Hudiid Fi n-Nahvi, thk. Ramazan Ahmed ed-Demiri
(Kahire: Mektebet’u-Vahbe, 1993), 53.

9 e1-Galayini, Camii 'd-Duriisu’l-Arabi, 1/ 9.
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yorumlar getirmistir. Bu farkli anlam ve yorumlar fukahanin naslardan
hiikiim ¢ikarirken farkli goriisler one siirmesine neden olan Onemli
etkenlerden biri olmustur. Nahiv ile alakali ihtilaflar belli bagliklar halinde
ornekleriyle beraber tespit edilmeye calisilacaktir.

a. I’rab Farkhihg
I’rab icin tedvin déneminde ve sonrasi klasik dénemde farkli tanimlar
yapilmustir. Ibnii’s-Serrac, (6. 316/929) i’rabi; mu’rab olan kelimenin
sonunda degiskenlik gosteren hareke seklinde tanitmistir.?’

Ibn Cinni’ye (6. 392/10029 gore ise i’rab; farkli amillerin
eklenmesiyle kelimenin sonunda meydana gelen degisimdir. Mu’reb de bu
degisimi kendinde bulunduran isimdir. Kelime sonundaki hareke ve harfler
de bu degisime delalet eden alametlerdir.?® Bunun disinda i’rdb bazen
nahiv ilmi ile es anlamli olarak, bazen de climleyi 6gelerine ayirma
manasinda kullanilmistr.

I’rab farklihig1 seklinde isimlendirilen bu baslikta i’rab lafzindan
kelime sonundaki degisim ve cilimleyi Ogelerine ayirma manalar
kastedilmistir. Bu konuda fukaha arasinda yasanan ihtilaf naslardan farkli
hiikiimler istinbat edilmesine sebep olmustur. Buna dair anne karninda 6len
hayvanin hitkmii meselesini 6rnek olarak verebiliriz.

Eti yenen hayvanin helal olmas: i¢cin kesilmesi gerekmektedir.
Ayet-i kerimede belirtildigi lizere kendiliginden veya herhangi bir afetle
6len hayvan murdar olup haram olur.?? Kesilen bir hayvanin karmindan
¢ikan cenin eger canli ise ve yenmek istense onun da kesilmesi gerektigi
tizere ittifak vardir. Ancak eger 6lii ise bu durumda etinin yenmesinin céiz
olup olmamasi hususunda ihtilaf vuku bulmustur. Thtilafin sebebi konuyla
ilgili varit olan hadis-i serif’in i’rabidir. S6z konusu hadiste kesilen
hayvanin karnindan ¢ikan ceninin temizligi ile alakali sorulan soruya

karsihk Efendimiz (s.a.v) 430 HER OU Zira stiphe yok ki annesinin

2 Muhammed b. Sehl Ibnii’s-Serrac el-Bagdadi, el-Usiil fi 'n-Nahvi, thk. Abdulhiiseyin el-Fetli, Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, ts), 45.

2 Osman b. Cinni Ebii’l-Fetih el-Mevsili, el-Lumd’ Fi’l-Arabiyye, thk. Faiz Faris, (Kuveyt: Daru’l-
Kitiibi’sSekafiyye, ts.), 9.

2 Maide, 5/3.
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kesimi onun kesimidir.” buyurmustur.”® Baska bir hadiste de 583 gy)-\ 583

2
&\ “ceninin kesilmesi annesinin kesilmesidir "** seklinde rivayet edilmistir.

Safii, (6. 204/820) Ahmed, (6. 241/855) ibn-i Mubarek, (.
181/797) Siifyan-1 Sevri, (6. 161/778) Hanefilerden Ebt Ydsuf (6.
182/798) ve Muhammed (189/805) bu hadislerden hareketle annenin
kesilmesi ceninin de kesilmesi anlamini tagidigindan, kesilen annesinin
karnindan 6lii olarak ¢ikan ceninin kesilmesine ihtiya¢ duyulmadan etinin
yenebilecegini sdylemislerdir.?® Malik (6. 179/795) de aym gbriiste
olmakla beraber ceninin yaratilisinin tamamlanmis ve tiiylerinin ¢ikmig
olmasini sart kosmustur.?®

Cumbhurun bu husustaki hiicceti sudur: bu hususta isin ehli olan

RS 5. 2 . o
muhaddislerin hemen hepsi hadisi 431 883 a3 383 seklinde her iki
zekat kelimesini de merfu’ olarak rivayet etmislerdir.?’ I’rab olarak birinci
2 . - P . . .. cc . . . .
oS3 miibteda, ikincisi haberdir. Buna gore hadisin manas1 “ceninin kesimi

annesinin kesimidir” seklinde olur ki bu, kelamin hakikat manasi1 olup
annenin kesilmesiyle ceninin de kesilmis sayilacagina delalet eder.

Bu goriisii benimseyen alimler ikinci 883 kelimesinin mansiib
olarak rivayet edildigi rivayeti de buna benzer bir sekilde anlamlandirma
yoluna gitmiglerdir. Buna gore hadisteki 853 kelimesi mastar olup
i’rabinda zaman zarfi olmak iizere manstbtur.”® Hadisin manas1 “ceninin

kesimi annesinin kesimi vaktinde hésil olur” seklinde olur. Ayrica <, 13)
WIS & gday 8 L 85T BU) veya BSL “deve kesildigi zaman karninda

olan ceninin kesimi onun kesimi icindedir/onun kesimi iledir” seklindeki
baska rivayetler®® de bu manay1 destekler mahiyettedir. Cumhura gére bu

°

Aot o~ Y « .
hadis Maide stiresinde &V oSG Ca3% “Murdar hayvan size haram

2 Ebt Davud, Siinen-i Ebi Daviid, 3/103.

% Eba Davud, Siinen-i Ebi Ddvid, 3/103; Muhammed b. Abdirrahim Ebu’l-‘Ala el-Mubarekfiri,
Tuhfetu’l- Ahvezi Bi’Serh-i Cami i t-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ts), 5/41.

% el-Mubarekfiri, Tuhfetu’l- Ahvezi Bi’Serh-i Cami’i t-Tirmizi, 5/41.

% e]-Mubarekfiri, Tuhfetu’l- Ahvezi Bi’Serh-i Cami’i t-Tirmizi, 5/41.

2 Abduvahhab Abdusselam Tavile, Eseru’l-Liiga Fi Ihtildfi’l-Miictehidin (Kahire: Daru’s-Selam, 2.
Baski, 2000), 128.

2 Tavile, Eseru’l-Liiga Fi Ihtilafi'I-Miictehidin, 128.

PBeyhaki, es-Siinenii I-Kiibrd, 9/563.
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kilinds... " ayetinde yer alan ve murdar hayvanin haramligini belirten bu
hiikmiin umumlugunu tahsis etmistir.

Ebu Hanife (6. 150/767) ve Ziifer (6. 158/775) ise sag cikarilip
kesilmedikge ceninin helal olmayacagini belirtmislerdir.®® Onlarm bu
konudaki delilleri Maide stiresinde yer alan ayettir. Zira ayet cenin olsun
olmasin biitiin murdar hayvanlar1 haram kilmaktadir.*® S6z konusu hadisin
ise mansib olan rivayetini esas alarak hadisin tesbih ifade ettigini dile
getirmislerdir. Buna gore tesbih ifade eden cerr harfi kaf mahzuftur ve

kelamin asly 43/ Elf-\f gy:‘-‘ ) seklindedir. Kaf hazfedilince mecrur olan

383 lafz1 manstib olmustur. Buna gére hadisin manasi “ceninin kesilmesi

de annesinin kesilmesi gibidir” seklinde oldur. Yani cenin de annesi gibi
kesilmelidir.*®

Ancak cumhur kelamda hakikat mananin esas oldugunu, hakikat
iizere anlamak miimkiin oldugu siirece mecaz ve te’vile gidilmesinin dogru
olmadigimi dile getirmiglerdir. Ayrica ref” rivayetinin raviler tarafindan
esas tutuldugunu belirterek bu goriise kars1 ¢rkmuglardir.®*

b. Cer Harfleri

[zafet harfleri olarak da isimlendirilen cer harfleri, basma geldigi ismi
mecrir eden ve her biri farkli manalar ifade eden edatlardir. Cer harfleri,
ardindan zikredildigi amil, climlede aldig1 i’rdb ve baska etkenlerle farkli
manalar ifade edebilmektedir. Naslarda zikredilen cer harfleri ifade ettigi
anlami konusunda zaman zaman ihtilaflar yasanmaktadir. Bu ihtilaflar
naslardan istinbat edilen hiikiimlerin farklilik gdstermesine neden
olmaktadir. Buna Kur’dn egitiminin mehir olarak kabul edilmesi
meselesinde yasanan ihtilaf 6rnek olarak zikredilebilir.

Cumbhura gore sayet kadin kabul ederse Kur’an talimi veya baska
herhangi bir ilim 6gretme mehir olarak kabul edilebilir. Hanefi ve

Malikilere gore bu ciiz degildir. Zira bu, mal olarak kabul edilemez.*®

30 Maide, 5/3.

3 Tavile, Eseru’l-Liiga Fi Ihtilafi’l-Miictehidin, 129; el-Mubarekfiri, Tuhfetu'l- Ahvezi Bi’Serh-i
Cami’i t-Tirmizi, 5/42.

%2 Ahmed b. Ali Ebii Bekr er-Razi el-Cessas, Serh 'u-Muhtasari t-Tahdvi, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, 2010), 7/262.

3 Tavile, Eseru’l-Liiga Fi Ihtilafi’I-Miictehidin, 128-129.

34 el-Mubarekfiri, Tuhfetu'l- Ahvezi Bi’Serh-i Cami’i t-Tirmizi, 5/44-45.

3 Maverdi, el-Havi'I-Kebir Fi Fikhi’l-Imdmi’s-Safii, 9/403; Ahmed b. Muhammed Ebii’l-Hiiseyn el-
Begdadi el-Kuduri, et-Tecrid (Kahire: Daru’s-Selam, 2. Baski, 2006), 9/4628.
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Bu konuda varit olan nas mali olmayan bir adamm Hz.
Peygamber’den bir kadin1 kendisi ile evlendirmek istemesi iizerine

AV U PT SIS S 2 NE e o aTOR - . Sli< ol
buyurdugu LY Je c\-\fo)}wj \.\:c)}w = Je ?9:5& Q\Jd‘ e Slas J-b
OTN G Slas (g @SSV 485 “yaninda (hafizanda) Kur 'én’dan bir sey var

mi?” Adam “bende su ve su sire vardir” dedi. Peygamber efendimiz
(s.a.v.) “Git. Seni o kadin ile yaninda olan Kur’dn’a karsilik/sebebiyle
evlendirdim ”*® hadisidir.

Hadiste 075\ G Slas LE “yaminda bulunan Kur’dn ile” ifadesi

kullanilmistir. Burada zikredilen < harfinin delalet ettigi mana konusunda
yasanan ihtilaf sebebiyle konu hakkinda farkli goriisler 6ne siiriilmiistiir.

Cumhura gore < harfi hadiste (@ 148 &) “bunu iki dirheme karsilik

satin aldim” ctimlesinde oldugu gibi mukabele ve karsilik manasina
gelmektedir. Buna gore hadisin anlam1 “sende bulunan Kur’dn’a karsilik
seni onunla evlendirdim” seklinde olur. Peygamber efendimiz (s.a.v.)
adamin bildigi Kur’an’t kadina o6gretmesi karsiliginda kadini onunla
evlendirmistir. Dolayisiyla Kur’an 6gretmek mehir olarak kabul edilebilir.

Hanefi ve Maliki’lere gore < harfi J-’ud\ (i.}f :\ﬁb W] (':-mUﬂ (.i'\

“Stiphesiz siz buzagiyi (tanri) edinme sebebiyle kendinize zulmettiniz”™’

ayet-1 kerimesinde oldugu gibi sebebiyet manasindadir. Buna gore hadisin
manas1 “sende bulunan Kur’dn sebebiyle seni onunla evlendirdim”
seklinde olur. Buna gore Peygamber efendimiz adamin bildigi Kur’an
hiirmetine kadini onunla evlendirmistir. Bildigi bu Kur’an onun mehri
olarak sayillmamustir. Dolayisiyla bu hadiste Kur’an taliminin mehir olarak
verilebilecegi hiikmii ¢ikarilamaz.®

Cumhura gore hadiste Kur’an’dan dnce mehir sayilan seylerin
zikredilmesi Kur’an’in dgretilmesinin de mehir olarak sayilmasi goriisiinii
destekler. Dolaysiyla bu durum bu harf-i cerrin sebebiyet degil

mukabele/miibadele manasinda gelmesine delil olur.*

% Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Cu’fi el-Buhari, el-Cdmi’us-Sahih (Misir: et-Tab’atu’s-
Sultaniyye, 1893), 7/20; Malik, Muvatta 'u-Malik, 2/526.
37 Bakara, 2/54;
3 Maverdi, el-Havi'l-Kebir Fi Fikhi’l—imdmi’s-Saﬁi, 9/404.
% Maverdi, el-Havi’I-Kebir Fi Fikhi’l-Imdmi’s-Safii, 9/404;
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c. Auf Harfleri
Kendinden sonra gelen lafz1 i’rab yoniinden kendinden 6nce gegen lafzin
hiikmiine tabi kilan harflere atif harfleri denir. Bu harflerin sayisinin sekiz,

oG w . ot
dokuz ve on oldugu seklinde ii¢ goriis mevcuttur. Bunlar 3 «2 ¢ (3> ¢3!

al Y s ve o Kdin %

Bu harflerin delalet ettigi manalarin farklilik gostermesi ve
ma’tifun aleyhin belirlenmesi konusunda meydana gelen ihtilaflardan
dolay1 naslardan hiikiim ¢ikarmada farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Buna
ornek olarak abdestte tertibin gerekliligi konusunda yasanan ihtilaf
zikredilebilir.

Abdesti emreden ve riikiinlerini sayan ayet-i kerimede sOyle

> ol o . 2 ST T odot % T,‘/." Py e
buyurulmustur: #5815 @58 979 19lnbld Bskall ) 4208 13) 151 Gl gl €

oo Pt t o 507, of % 5.0 an ot T4 e .
S @Sl’.)‘j @-iﬂj} lgmansly 3813801 1) “Ey iman edenler! Namaz
kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi

yikayin; baslarmizi meshedin, ayaklarimizi da topuk kemiklerine kadar
(yikaym).”*

Ayette riikiinler arasinda zikredilen ¢ atif harfinin tertip/siralama

gerektirip gerektirmedigine binaen Hanefiler ile cumhur arasinda abdest
alirken tertibin/siralamanin sart olup olmadig1 hususunda ihtilaf olmustur.

Zira 9 atif harfi Basra nahvilerine gore tertibi gerektirmezken Kiife
nahvilerine gore tertibi gerektirir. Hanefiler, Basra nahvilerinin goriisiinii

benimseyip 9 harfinin tertip ifade etmedigini 6ne stirmiistiir. Dolaysiyla

onlara gore abdestte tertip vacip degildir.
Cumbhur ise abdestte siralamaya uymanin abdestin riikiinlerinden
oldugu konusunda ittifak etmislerdir.*> Ancak bunun delili hususunda

farkl gortisler ileri stirmiislerdir. Bazi Safii dlimlere gore bunun delili 9’1n

tertip ifade etmesidir.** Cumhurun diger ulemasina gore ise bunun delili

4 Osman b. Omer Cemaliiddin Ibnii’l-Hacib, el-Kdfiye Fi [lmi n-Nahvi, thk. Salih Abdulazim es-Sa’ir
(Kahire: Mektebetii’l-adéab, 2010), 53.

4l Maide, 5/6.

2 Yahya b. Seref Muhyiddin EbQi Zekeriyya en-Nevevi, Minhdcu t-Talibin ve Umdetu’l-Miiftiyyin
(Beyrut: Daru’l-Minhac, 2005), 74; Ahmed b. Muhammed Ibni’r-Ruf’a, Kifdyetu 'n-Nebih Fi Serhi t-
Tenbih, thk. Mecdi Muhammed Suriis Baslim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 2009), 1/323.

3 {bni’r-Ruf’a, Kifdyetu n-Nebih Fi Serhi t-Tenbih, 1/323.
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Hz. Peygamberin uygulamasidir. Nitekim Hz. Peygamber’in abdest alma
seklini anlatan rivayetlerin hepsinde Allah Resuliiniin s6z konusu
siralamaya uydugu zikredilmistir. Siralamay1 terk ettigine dair hicbir
rivayet bulunmamaktadir. Bu durum siralamanin sart olduguna delalet
etmektedir.**

Cumhurun bagka bir delili ise birbirinden farkli iki konu anlatildig1
zaman bu konulardan once biri bitirilir sonra digeri dile getirilir. S6z
konusu ayet incelendigi vakit ayette bazi uzuvlarin yikanmasi bazilarinin
ise mesh edilmesi gerektigi zikredilmistir. Dolayisiyla iki farkli fiil s6z
konusudur. Bu durumda normalde oOnce yikanilacak uzuvlarin tiimi
zikredildikten sonra mesh edilecek uzvun anlatilmasi gerekirdi. Ancak
ayette yikanacak uzuvlardan yiiz ve eller zikredildikten sonra ayaklarin
yikanmasina ge¢gmeden once arada basin mesh edilmesi zikredilmis,
ardindan ayaklar zikredilmistir. Normalin disina ¢ikildigi bu durumun bir
sebebinin ve hikmetinin olmas1 gerekir. Bu da ancak ayette tertibin 6n
plana ¢ikarilmasiyla agiklanabilir. Yani ayette abdestin tertibi bozulmasin
diye bdyle bir anlatim yolu segilmistir denebilir.*®

Hanefilere gore ise ayette zikredilen fiiller farkli olsa da taharet
baslig1 altinda birlesirler. Dolayisiyla bu iki fiil, bir fiilin farkli iki
versiyonu seklindedir. Boyle bir durumda birinin zikri bitirilmeden
digerinin zikredilmesinin bir mahsuru yoktur. Ayrica basmn mesh
edilmesinin iki yikama arasinda zikredilmesi, tertibin viicubiyetine degil
siinnetligine ve evlaligina delalet etmesi ihtimali de ikinci cevap olarak
zikredilebilir.*®

d. Hazf
Hazf; kelamda zikredilmesi gereken bir lafzin herhangi bir sebeple
kendisine delalet eden bir karine oldugu halde zikredilmemesi ve ciimleden
disiiriilmesidir. Hazfedilen lafiz bazen isim, fiil veya harf olarak bir
kelime, bazen de bir veya birden fazla ciimle olabilir. Farkli sebeplerden
dolay1 meydana gelen hazf Arap dilinde siirekli rastlanan bir durumdur.
Ozelikle de veciz olan Kur’an ve onun tefsiri ve tebyini olan hadislerde
hazfa ¢okca rastlanir. Bu naslardan hiikiim istinbat eden fukaha hazfedilen
lafzin tespiti ve takdiri konusunda zaman zaman ihtilaf yagamaktadir. Bu

“ Tavile, Eseru’l-Liiga Fi Ihtilafi 'I-Miictehidin, 202; Ibni’r-Ruf’a, Kifdyetu n-Nebih Fi Serhi t-Tenbih,
1/325-326.

* Kudiiri, et-Tecrid, 1/140; ibni’r-Ruf’a, Kifdyetu 'n-Nebih Fi Serhi t-Tenbih, 1/325;

4 Kudird, et-Tecrid, 1/141.
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da farkli hikiimlerin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Buna 6rnek
olarak cliniibiin namaz kilmasi/mescide girmesi meselesi getirilebilir.

Ciiniip kisinin camide bulunmasi ve/ya caminin iginden ge¢mesi
konusunda farkli goriisler mevcuttur. Safii*’ ve Malikilere*® gére ciiniibiin
camide bulunmasi haramdir ancak bekleme yapmadan ge¢mesi caizdir.
Abdestli olmasina veya ihtiyaca binaen camiden gegmesine veya oradan
gecmek zorunda olmasi gibi sartlar kosulmaz. Dolayisiyla biitlin bu
durumlarda camiden ge¢cmek caizdir.

Ebl Hanife, Siifyan’i-Sevri ve Ishak b. Rahdye’ye (6. 238/853)
gore cliniibiin camide bulunmasi haramdir. Sayet camiden ge¢gmek zorunda
ise ve bagka caresi yoksa abdest alip gecmesi cdizdir, yoksa caiz degildir.
Ahmet b. Hanbel’e gore camide bulunmasi haramdir ancak abdest alirsa
durabilir. Gegmek ise ihtiyaca binaen ise caizdir, degilse cdiz degildir.
Ibn’u Miinzir, Daviid ve Miizeni’ye gére ise ciiniibiin camide bulunmasi
veya gegmesi haram degildir.*

Zs 039 % la IR RN e
Bu konuda varit olan nas ()8 o3if 8 giall 153585 3§ 15341 Gl G5 G

\phulidd 35 oo (S8 ERER ojy‘?ﬁ G \sakaS 35 “Ey iman edenler! Siz
sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar, ciiniip iken de -yolcu olan

miistesna- gusledinceye kadar namaza yaklasmaymn...”® ayetidir. Bu

R 590 “«
konuda ihtilaf ¢ikmasinin sebebi ayette yer alan 6 gheall 141345 N “namaza

2

yvaklasmaymm” terkibinde hazfin yer alip almamasi konusunda farkl
goriiglerin 6ne siiriilmesidir.

Bu terkibi zahiri lizere alip hazfin olmadigini dile getirenlere gore
ayette yasaklanan sey ciinlibiin namaz kilmasidir. Ciinilibiin camiye
girmemesi ile alakali herhangi bir yasak s6z konusu degildir. Dolayisiyla

cliniibiin camide bulunmasi veya geg¢mesi cdizdir. Buna gore ayetin
devaminda yer alan Jsw g Y “yolcu olan miistesna” miistesnasindan
maksat sefer halinde olan kisidir. Bundan kastedilen mana cliniip kisi sayet

seferi ise ve su bulamazsa “namaza yaklasmayin” nehyinden istisna
edilmistir. Dolayisiyla o namaza yaklasabilir.

4" Nevevi, Minhdcu t-Talibin ve Umdetu’I-Miiftiyyin, 78.

4 Malik, el-Mudevvene, 1/137.

49 Cessas, Serh u-Muhtasari t-Tahdvi, 8/523; Muhammed b. Ahmed Semsii’l-Eimme es-Sarahsi, el-
Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts), 3/153.

50 Nisa, 4/43.
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Ciiniiblin camiye girmesinin haram oldugunu savunanlara gore ise

s6z konusu terkipte muzaf hazfedilmistir. Ayetin takdiri a3 | ﬁﬁﬁ !

§'§\.:41\“namaz yerlerine yaklasmaymn” seklindedir. Buna goére ayette

yasaklanan sey ciiniibiin namaz kilma yeri yani camide bulunmasidir.
Dolayisiyla ciiniibiin camide kalmasi caiz degildir. Ayetin devaminda yer

alan Jew 8 ,/3\3« ':71 “volcu olan miistesna” lafzindan kastedilen mana ise

seferi olan kisi degil camiden gegen kisidir. Binaen aleyh camiden gegmek
caizdir.®" ki tarafin da bunun disinda 6ne siirdiigii farkli deliller mevcuttur.

e. Istisna Konusu
Istisna; dnceden zikredilmis bir biitiinden istisna edatlarindan biri ile bir

kisim fertleri ¢ikarmak seklinde tanimlanir.®? Istisnanin edatlar1 ¥, }.9,

Sow, W, 14E, Lal, L, 055 Y seklinde siralanabilir. Bu kelimelerden

sonra zikredilen ve climlede 6nceden zikredilen hiikiimden ¢ikarilan isim
miistesna, miistesnanin kendisinden ¢ikarildig: biitiin miistesna minh diye
isimlendirilir. Istisnanin farkl1 vecihlerle gesitli kisimlara ayrilir. Nasslarda
yer alan istisnanin nevini, miistesna minhi ve istisnanin ciimle igerisinde
ifade ettigi anlami tespit etme konusunda zaman zaman ihtilaflar
yasanmaktadir. Bu ihtilaflar nasslardan farkli hiikiimlerin istinbat
edilmesine neden olmaktadir. Buna baskasi hakkinda zina isnadinda
bulunanin/kazifin cezasi konusunda yasanan ihtilaf ornek olarak
zikredilebilir.

Zina isnadinda bulunan birinin iddiasiin ispati i¢in dort sahit
getirmesi gerekmektedir. Sayet boyle bir isnatta bulunur ve gerekli sayida
sahit getirmezse zina iftiras1 atmig kabul edilir. Fikih literatiiriinde bu
kisiye kazif, yaptig1 fiile kazf denir. Kazifin cezasi ile alakali varit olan

§.2-0. .. E T TN T T T I PO I R A PR

nass: ¥ Sl ol 2holrb Tgh il W 1 oandl Sk il

g 1 3 (o 1. 2t o, o 2 AR A St 5 8 /T.",’/i/ PRt 52

5B 195ty GU3 4y G 1516 Guddl W1 Bshadl 4h EA3ls Tl 8315 33 14l
s A% )“ r . ey o . .

;;?3 s&& A “Iffetli kadinlara iftira atan, sonra da dort sahit getiremeyen

kimselere seksen sopa vurun ve artik onlarin sahitliklerini asla kabul

51 Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’l-Muhezzeb, 2/160. )
52 Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, el-Mahsil Fi [imi Usiili’I-Fikh, thk. Cabir Feyyad El-
‘Ulvani (Beyrat: Miiessesetu’r-Riséle, 1992), 3/27.
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etmeyin. Iste onlar yoldan ¢ikanlarin ta kendileridir. Bundan sonra tévbe
edip hallerini diizeltenler miistesna. Allah ¢ok bagislayicidr, ¢ok
esirgeyicidir > ayetleridir.
Ayette kazif ile alakali ii¢ ceza zikredilmistir. Bunlar seksen sopa,

sahitliklerinin diismesi ve fasik hiikmiine girmeleridir. Ancak ayetin
1tk oL o PRI T T .
devaminda N3 Axi o 1gb Gl Y\ “bundan sonra tévbe edenler

’

miistesna” seklinde tdvbe edenlerin bu hiikiimden istisna edildigi
belirtilmistir. Bu istisnadan 6nce ii¢ ciimle ve bu li¢ ciimlenden ¢ikan ii¢
hiikiim mevcuttur. Bu istisna, zikredilen hiikiimlerin hangileri i¢in gegerli
olduguna dair farkli goriisler zikredilmistir. Buna bagli olarak da ayetten
farkli hiiklimler istinbat edilmistir.

Sa’bi’ye (6. 104/722) gore istisna her ii¢ climleye beraber yapilir.
Dolayisiyla kézif, kendisine had uygulanmadan tovbe ederse her ii¢ cezasi
da diiger. Binaen aleyh kendisine had uygulanmaz, sahitligi kabul edilir ve
kendisinden fasik olma hiikmii kalkar.**

Safii, Malik ve Ahmet b. Hanbel’in de aralarinda yer aldigi
fukahanin cumhuruna gore ise istisna sadece son iki hiikme tabidir.
Dolayisiyla kazif sayet tovbe ederse sahitligi kabul edilir, fasik olma
hiikmii kalkar ama had cezasi diismez. Cumhur istisnanin normalde
kendinden 6nce gecen cilimlelerin tiimiine taalluk ettigini kabul etmekle
beraber s6z konusu ayette bu hiikiimlerden biri had cezasi oldugu i¢in
istisna ona taalluk etmez. Zira had cezasi tahakkuk ettigi zaman tovbe
etmekle affedilmez. Diger iki ceza had cezasi olmadigi i¢in tovbe ile
affedilir. Imam Nevevi ise tovbe etse dahi kazifin sehadetinin kabul
edilmemesinin daha evla olugunu dile getirir.>

Eba Hanife, Hasan Basri, Eba Yusuf, Ziifer, ibn’i Sirin ve
Sevri’nin benimsedigi li¢iincii goriise gore ise istisna sadece ardindan
geldigi Ugiincli ciimleye taalluk eder. Buna gore tovbe eden kisinin
iizerinden sadece fasik hiikmii kalkar. Had cezasi uygulanir. Sehadeti ise
higbir zaman kabul olmaz.>®

Gorildiigi gibi ihtilaf olmasinin sebebi miistesna minhin tespiti
hususunda yasanan ihtilaftir.

53 Niir, 24/4-5.

5 Ali el-Hafif, Esbdb 'u-Ihtildfi 'I-Fukaha (Kahire: Daru’I-Fikri’l-Arabi, ts), 159.
% Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’I-Muhezzeb, 20/74.

%6 Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’I-Muhezzeb, 20/74.
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SONUC

Miislimanlar, ilk donemden itibaren Kur'an'in ve silinnetin anlamin
kavramak i¢in yogun ¢abalar gostermiglerdir. Bunun i¢in de Arap dilinin
bilinmesi ve ilk gilinkii gibi korunmasinin gerekliligi iizerinde
durmuslardir.

Arap dilinin ¢ok genig bir dil olmasi ve kendine has gramer ve
edebiyat kurallarina sahip olmasi bu dilin miikemmel sekilde 6grenmesini
daha 6nemli hale getirmistir. Miisliiman alimler Arap dilinin kelimelerini
derlemek, bu kelimelerin geldigi manalar tespit etmek, manalar arasinda
baglantilar1 ¢6zmek ve Arap dilinin dogru kullanisini ortaya koymak igin
bagta Sarf ve Nahiv olmak iizere ¢esitli ilimler va’zetmislerdir.

Nahiv ve Sarf ile ilgili ¢aligmalar ictihadin tarihi ile paralellik
gostermigtir. Zaman igerisinde bu ilimler her acidan gelisme gostermis ve
birgok alt baslik ve konuya sahip olmustur. Bu gelismeler Basra, Kufe ve
Bagdat gibi farkli dil ekollerinin olugmasina zemin hazirlamistir. Bu
ekoller Arap dilinin temel konularinda ittifak halinde olsalar da tali
konularda ve konularm detaylarinda ciddi muhalefet igerisinde
olmuslardir. Bu ihtilaf beraberinde Arap dili ile ilgili olan tiim ilimlerde
farkl goriiglerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu konularin baginda da
fikih ilmi gelmektedir. Hiikiimlerin istinbat edildikleri nasslarin Arapca
olmasi fikhin bu konudan en ¢ok etkilenen ilimlerden biri yapmustir.

Naslarin Sarf agisindan incelenmesi ve bu konuda meydana gelen
ihtilaflar genellikle kelimelerin nev’ini ve kokenini tespit konusunda
meydana gelir. Bununla beraber bu kelimenin tiirevini, miita’addi-lazimi
durumu ve sigasinin ifade ettigi anlam gibi konularda ihtilafin nedenleri
arasinda yer alir.

Nahiv ilminin ihtilafa sebep olan yonleri daha fazladir. Oncelikle
nasslarda yer alan kelimenin tiirlinlin tespit edilmesi, ardindan bunun
climle igerisindeki konumu veya konumunun ihtimalleri, bu konuma gore
aldig1 i’rab, bu i’rdbin alametinin tespiti, bu konuma gore ifade ettigi
muhtemel manalar ve bu manalara bagli olarak nasslardan c¢ikarilacak
muhtemel hiikiimler Nahiv ilminin alanina girmektedir.

Biitiin bu konular, nasslardan hiikiim c¢ikarma siirecine etki
etmektedir ve bu konularda ortaya ¢ikan ihtilaflar hiikiim istinbatinda da
farkliliklarin yasanmasina neden olmaktadir. Bu acgidan Arap dili,
fukahanin ihtilaf etmesinde biiyiik bir pay sahibi olmustur.
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Fukah@nin ihtilafinin farkli sebepleri arasindan makalemizin
konusu olan Arap dil kurallarinin bilinmesi bize 6zellikle iki noktada fayda
saglamaktadir.

Birincisi, fukahanin geg¢miste aynmi hiilkmiin tespitinde farkh
sonuglar ortaya koymalarinin keyfilikten uzak, ilmi sebeplere dayandigini
ve her gorlis sahibinin sahih kabul edilebileceginin ispat edilmesidir.

Ikincisi ise, yeni hiikiimlerin tespitini gerektiren nevzuhur
meseleler i¢in hiikiim arayan fakihin hiikkmii bulmast hususunda yardimci
olmaktir. Zira hiilkmii arayan fakihin bagvuracagi ilk kaynaklar Kur’an ve
Stinnettir. Kur’an ve Siinnetten hiikiim istinbatinda bulunurken Arap dil
kurallarini detaylica bilen fakih nass1 farkli degerlendirme imkani, binaen
aleyh farkli hiikkiim tespit etme sansini verir. Bunu yam sira fakihe daha
once bagka bir fakihin tespit etmis oldugu hiikiimden farkli bir hikkmii
tespit etmesine de firsat verir.

Dolayisiyla igtihat sartlarina haiz fakihin igtihat yapmasina zemin
hazirlar ve igtihat kapisinin aralanmasina katkida bulunur.
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Imaj ve Goriiniis Diinyasina Tasavvuf Ne Soyler

Sevim YARARLI"

GIRIS
Gergekligi yitiren ¢agdas insanm, gerceklikten kacarken sigindig
diinyalardan biri sanal diinyadir. insan, gerceklikten kacip kendini sanal
olana hapsederken sanal olanda da gerceklikle karsilagmasi kiginin
istemeyecegi bir durumdur. Insanin arzulariyla beslenen kapitalist sistem,
sanal diinyay1 arzular ve nesneler iizerine inga ederek kisinin bu arzusunu
ici bogaltilmig bir sanal gerceklik nesnesiyle karsilar. Boylelikle kisi hem
gergeklige sirtint donmemesinin mutlugunu yasarken ayni zamanda da
arzulariyla donanmis kagtigi gergeklikle benzesmeyen sanal bir
gercekligin tadia kaptirir kendini. Kisinin arzulariyla beslenen bu yeni
diinyadan ka¢cmak ise neredeyse artik imkansizdir. Aramalarina,
tiklamalarina, begenilerine gore sekillenen bir diinyada kisi kendini 6zel
ve biricik hissederken aslinda arzulariin kdlesi olan milyonlardan biridir.
Tiikettigi kadar kisiye varlik iifleyen bu sistemde kisi varligini ancak
aligveriste ve sanal magazalarda hissetmektedir. Bu sistemde daha fazla
tiikketebilmek i¢in iretimde bulunmak ise kisinin gayesi halini almigtir. Kigi
hakikat arayisim1 ve ruhunu satip daha fazla arzu-nesne sistemine dahil
olmanin daha hizli akan bir zamanin ve anlik mutluluklarin kapisini
aralamanin sarhoslugunda ve ne alip ne sattiginmn farkinda degildir. insan,
bedeninin ve ruhunun beslendigi bir mekan anlayisini terk ederek
gbzlerinin Oniinden akan milyonlarca goriintiiniin i¢indeki sanal bir
mekana varligin1 entegre etme telasia kapilmistir. Bu telas, gergegi satip
hayali olan1 almanin sarhoslugu. Artik kisi i¢in tek bir hakikat vardir; o da
goriintiilerdir. Hakikati goriintiilerde arayan insan, ellerini esyaya da uzatip
ona sanal bir kimlik kazandirmaya ¢alismaktadir. Varligin tiim 6zelliklerini
sanal aleme yansitmaktan aciz olan insan, sanal diinyada esyay1 oldugu hal
lizere gorecegine inanmaktadir. Sanal diinyada hakikat arayigina tutulmak
kisinin oyun ic¢indeki oyuna kendini hapsederek oyun olmayani
arzulamasidir. Varlik sancilariin acaba sanal bir kimligi var midir? Yoksa

* Lisansiistii Ogrencisi. Bingél Universitesi. sevim.yar.12@gmail.com
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sanalda yasanan varolus kaygilar1 “-mis gibi” goriiniimler silsilesinden
ibaret mi?

Anlamin buharlastirildigi, hakikatin sanallastirildigi ve arzularin
kutsallastirildig1 bir diinyada insan; duygulanamayan, tefekkiir edemeyen,
san, seref, haysiyet, adalet, merhamet ve giizellik duygularindan mahrum
ayni fabrikanin {rliniiymiis gibi ‘ruhsuz’ kopyalar halindeyken insanin
varligindan s6z etmek mimkiin goziikmemektedir. Teoman Dural,
giiniimiiz insaninin yasadigi

1. ARZULARIN GOLGESINDE: IMAJA YATIRIM VE
TUKETIM KULTURU
1.1.imaja Yatirom
Gilinlimiiz simiilasyon diinyasinda insan, ger¢ekligin yerine imgeler ikame
ettirdigi i¢in ciddi bir gergeklik kaybina ugramistir. Bunun neticesi olarak
da imaj diinyasinda yasamak zorunda kalmistir." Imgelerin ise ger¢ekligin
yerini alamadigr ancak gercekligin olsa olsa ¢ok kiigiik bir tezahiirii
olabildigi goriilmektedir.? Bu sebeple insanmn sirtin1 gergeklige doniip,
imgesel bir diinyaya bakislarin1 sabitlemesi diinyanin oyunsu tabiatinda
oyalanmasi anlamma gelmektedir. Ozellikle énce sinemanin sonra da
sosyal medyanin ortaya ¢ikip yayginlasmasi ile insan, hizla gerceklik
kaybmma ugrarken gercek deneyimlerden de uzaklasip sanal olan
deneyimlere maruz kalmaktadir. Dolayisiyla insan, diinyanin oyunsu
tabiat1 i¢inde bir oyun daha insa ederek gercekligi yitirmektedir.
Gergekligin yitimi sinemanin ortaya ¢ikmasiyla, taklidin gergekten
daha ger¢ek olmasiyla meydana gelmeye baglamistir. Zira sinema, bir
sihirbazlarm gosterisi gibidir. Insan sihirbazin yaptiklarmin kurmaca
oldugunu ve gosterdiklerinin bir yanilsamadan ibaret oldugunu bilir. Buna
ragmen gozlerini sihirbazin sergiledigi oyuna teslim eder sonra da kendini
bu yanilsamaya kaptirarak varligini, gosterinin akigina birakiverir.
Boylelikle kendi i¢in yanilsama olanin ger¢ekligin yerini almasina izin
vermis olur. Sonra da bu gosteri dylesine sinsice varligini sarar ki kurgu
olanin bitimi; ancak sihirbazin hilelerini gosterecek ve kendini gergeklikle
yliz ylize getirecek olan “oyun bozucularla” gerceklesir. Sinemanin giicii
diigsel bir evrene gerceklik duygusu katabilme oranindadir. Seyirciyi kendi
gercekliginden koparip kendi diigsel evrenindeki yasalar1 hayata gecirdigi

! Kasim Kiigiikalp, “Simiilasyon Diinyasinda Insamin Kendisi Olma Problemi”, Cilingir Diisiince
Dergisi 3 (2016), 12.

2 Oguz Adanir, “Sinematografik imge ve Gergeklik”, Usak Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 8/1 (31
Ocak 2015), 1.
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oranda bir oyun basarili olur. Bdylelikle seyirci kendi dogrularindan
styrilarak simiilasyon diinyasinin dogrularini gergek olarak algilar. Artik
seyirci i¢in ne siyah kalir ne beyaz o artik gri bir alana gegmistir. Bu alanda
her sey kendine mesru bir ¢izgi bulur. K&tii ayn1 zamanda iyidir, ¢irkin ayn1
zamanda giizeldir. Simiilasyon diinyasinda tepkiler ise anlik diirtiilerden
olusur. Herkes bir anda ayni seyin savunucusu olup yine bir anda
savunduklarina sirt ¢evirip baska bir diigsel evrene gecis yapabilmektedir.
Zira simiilasyon diinyanin icerigi incelendigi vakit hizli sundugunu hizl
alan bir yapist oldugu gériiliir. insana konforlu koltugunda sunulan bir
sahne daha oturdugu yerden dogrulmadan bambaska sahneler yine ayni
konfor icinde sunulur. Insan bir sahnenin idrakine varmadan bir duygudan
diger bir duyguya siiriiklenir. Insanogluna yeter ki acilar konforlu
koltugunda sunulsun bunlar koltugunun rahatligini hatirlatan goriintiiler
olmaktan &te olmayacaktir.

Sahnelenen bir oyun gosterisi ise seyirciye bir tiyatro salonunda
oldugunu unutturabildigi ol¢iide bagarili sayilmaktadir. Yani gercek
unsurlarla olabildigince inandirici bir diissel evren yaratilmaya
calisilmaktadir.® Kisiyi bulundugu mekéan ve zamandan alikoyan tiyatro
ve sinema daha bagarili oluyorsa o zaman simiilasyon diinyasinin hedefi
kisinin kendi hakikati ile bas basa kalmasini engellemek olmaz mu, kisi
omrii boyunca bagkalarinin diigsel diinyasinda gezinirken kendi diissel
evrenini kurmaya vakit ayirabilir mi, yoksa kisinin tiim ¢abalar1 daha ¢ok
diissel diinya satin almaktan &teye gitmeyecek mi? Insana baktigimiz da
insanin bir diis ile oyalanip durdugu goriiliir. Yine insana baktigimiz zaman
insanin kendinden ¢ok seyi hayali, sanal evrene tasidigir goriiliir fakat
diigsel olandan gercege ka¢ seyi tasidiginin ise hesabini yapamadigi
goriilmektedir.

Insan, bakislarda varlik kazanmanin bedelini kendi varligm
yitirmekte bulmustur. Simiilasyon diinyasinin sundugu imaj varlig1r ve
tilkketerek var olma inanci anlik varolus hislerinden 6teye gecememektedir.
Ozellikle tiiketim kiiltiirii, agir varolussal bedeller ddenmesi gereken
hakikatleri bile birer tiilketim nesnesi haline getirebilmektedir. imaja ve
gostergelere ehemmiyet veren insan gercekligin yitimine ugrarken,
tilketimi kutsallagtirarak da anlamin yitimine sebebiyet vermektedir.

% Adanir, “Sinematografik Imge ve Gergeklik”, 4.
4 Kasim Kiigiikalp, “Degerlerin Degersizlesmesi ve Nihilizm”, Diyanet Aylik Dergi 312 (01 Ocak
2016), 59.
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Glinlimiiz insaninin goriinmeye ve tiiketmeye dnem vermesinin temelinde
de insanin arzularina yenik olmasi bulunmaktadir.

1.2. Tiiketim Kiiltiirii

Kapitalist yagam pratigi i¢inde insanin durumunun yeniden disiiniilmesi
gerekmektedir. Her seyi birer tiiketim nesnesi haline getiren kapitalist
yasam pratigi icinde insanin varlifindan so6z edebilmek miimkiin
goriinmemektedir.® Zira insanin refah ve konfor arayisi insami tiiketim
nesnesinin otomatlart haline getirmistir. Artik diislinen insan anlayisi
yerine tiikketen insan anlayis1 glinlimiiz diinyasinin paradigmasi olmustur.
Tiiketim kiiltiiriiniin tezahiirlerini degisen sehir anlayisi {izerinde de
gormek miimkiindiir. Her ¢ag ruhuna iliskin sehirler dogurmaktadir.®
Gilinlimiiz sehirlerin merkezine bakildiginda goriilen aligveris merkezleri,
kafeler ve restoranlar tiiketim kiiltiiriiniin toplum iizerindeki hakimiyetini
yansitmaktadir. Tiiketim toplumunda alinip satilan sadece esgyalar degil,
ayn1 zamanda imaj ve gostergeler de tiiketim nesnesi haline gelmistir.”

Giliniimiiz tiiketim kiiltiirtinde teknoloji de bu kiiltiire hizmet eden
bir olguya doniismiistiir. Sosyal medya da tiikketim kiiltliriiniin merkezi
haline gelmistir. Sosyal medyadaki aligveris gruplart ve reklamlar insani
siirekli bir seyler satin almasi gerektigini telkin edilmektedir.® Sanal
diinyadaki kisisellestirme 6zelligi insanin 6zgiir oldugunu diigiinmesini
saglayan aldatma unsuru olarak sunulmaktadir. Simiilasyon diinyasi insana
sahte bir 6zgiirliikk sunarken aslinda insan, tiikketim kiiltiiriiniin arzularindan
yakaladig1 tutsaklarindan biri olmaktadir. Sanal alanda insan arzularina
yonlendirilirken arzularinin nesneleri de es zamanli olarak iiretilmektedir.
Bu da gercekligin ve anlamin yitimine neden olmaktadir.®

Hakikati arayan bir insanin, hakikati simiilasyon diinyasinda
bulmast zordur. Ciinkii simiilasyon diinyasinda insan kendi algilar
cercevesinde algilamak yerine dayatilan imgeyi algilamak zorundadir.
Boylelikle simiilasyon diinyasi, insan1 ayartilmanin nesnesi haline
getirmektedir.'® Halbuki insan tiiketerck degil tiiketmeyi tilketerek insanca
varolusunu gerceklestirebilir. Insan higbir seyin sahibi olamayacagimi idrak

® Kiigiikalp, “Simiilasyon Diinyasinda insanin Kendisi Olma Problemi”, 12.

& Ahmet Dag, “Mekany/Sehrimizi Yitirmek: Hakikat Schrinden Simiilasyon Kente”, [nsan Tarih ve
Sehir (Ankara: Tiirkiye Yazarlar Birligi Yayinlari, 2020), 279.

" Kasim Kiigiikalp, Zamansiz Diisiinceler 1 Cagdas Yasama Meseller (Onto Yaymevi, 2020), 53.

8 Osman Metin - Seref Karakaya, “Jean Baudrillard Perspektifinden Sosyal Medya Analizi Denemesi”,
Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 19/2 (30 Aralik 2017), 109-121.

® Kiigiikalp, Zamansiz Diisiinceler 1, 23.

¥ Dag, “Mekani/Sehrimizi Yitirmek”, 275.
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edince zengin olmanin imkanlarma acilir. Yani insan sinirsiz arzularini
dinleyerek degil bu arzularini kontrol ederek insanca var olabilir. Arzularin
kontrolii aragtirma alani olan ve irade kontroliiniin yasamin merkezine
almmast gerektigini dile getiren en Onemli disiplinlerden biri ise
tasavvuftur.

2. ARZULARIN YONETIMI: TASAVVUF
PERSPEKTIFINDEN BAKIS
2.1. Tasavvuf
Tasavvuf, Islami disiplinlerin en dikkat ¢ekici manzaralarindan biridir. Bu
manzaradan bakildiginda goriilebileceklerin arasinda nefis terbiyesi, ruh
tezkiyesi, kalp tasfiyesi ve goniill egitimi gibi bircok zenginlik
bulunmaktadir. Tasavvufun dikkat ¢ekici olmasinin nedeni insanin heniiz
tam manasiyla ¢oziimleyemedigi insanin esrarengiz yonii olan gonliinii ele
almasindan kaynaklanmaktadir. Tasavvuf, insanin gonliinii genisletmek,
onu saf hale getirmek ve kalbin sirli diinyasinda arinma-donanma
yolculuguna ¢ikartarak Yaraticisina yOnlendirme gibi amaglan
tasimaktadir. Tasavvufi terbiye yolculugunun rehberi Kur’an-1 Kerim,
miirsidi Hz. Peygamber, ilk cemaati ise sahabelerdir. Daha sonralar ise
zamana ve mekana gore farkli usul ve metotlarla yoluna devam etmis ve
her devirde “olgun insan” olmanin yollarin1 agmistir. Mutasavviflar, dinin
ruhani ve ahlaki yoniine vurgu yaparak “O’nu seven O’nun tarafindan
sevilen” insan tipini topluma sunmak i¢in gayret etmislerdir. Tasavvufun
hem ruh ve nefs terbiyesini hem de yasanan deruni hayati1 esas almasi ona
bir farklilik kazandirmig bdylece dinin bilgi ve duygu boyutunu
biitiinlestirerek sevginin niinii agmustir.™
Insan olmak, insanlik, kAmil insan tasavvufun temelini olusturan
onemli esaslardir.*? Tasavvuf dis goriiniise 5nem veren degil kisinin kalp
yolculuguna ¢ikmasina, Hakk’1 aramasina, O’na tutkuyla baglanmasina
onem veren bir alandir. Bundan dolay1 tasavvuf, insanin nesnel/fizik
yoniiniin 6n plana ¢ikarildigi cagimizda insanin Oteki tarafi olan
Oznel/metafizik yoniine isaret eder. Ahlaktan yoksun, ahlak dis1 mekanik
bir insan ve uygarlik insa eden giiniimiiz diinyasina kars1 insanin bagisiklik
kazanabilmesi gerekir. Bu bagisiklik ahlaki olanla ve insan olmanin
imkanlarina agilarak gerceklesebilir.

1 Mustafa Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Sir Yayincilik, 2008), 11-
15.

12 Siileyman Uludag, “Tasavvufta Kadin”, Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet (Ilmi Toplant),
(2012), 290.
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Tasavvuf, edeb, ahlak, algakgoniilliiliikk, haya gibi beserin insan
olmasini saglayan oOzellikler {izerinde durmaktadir. Bu nedenle ruhsuz,
mekanik, ahlak dis1 ve gostergelerden yoniinii ¢eviremeyen insan
anlayigina karst bagisiklik kazanabilmesi i¢in onu alasagr eden
zaaflarindan arinip, irade sahibi olmas1 gerekmektedir. Ozellikle
gerceklikten kagip sanal olana sigman giiniimiiz insanmi i¢in kendi
gercekligiyle yiiz yiize gelip, zaaflari fark etmesi ve bunlarla bag etmeye
calismasi zor bir istir. Ciinkd zaaflarinin tahakkiimiinden kurtulmak ¢etin
bir 6zgiirlik miicadelesini gerektirir. Bu sebeple bu ise “biiyiik cihad” adi
verilmistir. Bu cihadin en 6nemli yonii ise nefis terbiyesiyle ilgili olup arzu
tahakkiimiinden kurtulmanin miicadelesini desteklemesidir.

Insanm arzulariyla basa ¢ikmast i¢in birtakim donanimlara ihtiyaci
vardir. Tekke, bu kazanimlar1 elde etmeyi saglayan yapilardi. Tekkede
insana Ogretilen en dnemli hususlardan biri “sekille degil ruhla ilgilen”
anlayisidir. Insani insan yapan esas ruhtur. Zira surete degil sirete
bakilacak, asil olan ilke budur. Insanin i¢i/kalbi mithimdir zira takva orada
bulunur, samimiyet orada bulunur. Bundan dolayr “libasiid takva”
deniliyor, “takva elbisesi”."®

Imaj goriiniis diinyasma hapsolmus sanal olana gergek olandan
daha fazla ehemmiyet gosteren insana belki de ilk sunlar1 sdylemek
gerekiyor: Sanalla degil gercekle ilgilen, gostergelere degil gergeklige
ehemmiyet goster, sanal profilinle degil gercek profiline ilgi goster, sanal
paylasimina degil gergek paylasimlarina bak... Yani insanin ilk dnce diis
olandan, sanal olandan yiiziinii kendi gergekligine ¢ekmeli ki ruhuyla bag
basa kalabilsin. Kendi ruhu i¢in yola ¢ikabilsin. Yolun maksadi kadim
kiiltiirlerde hedefi olgun, kdmil insanken giinlimiiz simiilasyon diinyasinda
insanca varolugsunu korumak dahi nihai hedef olabilmektedir.

Egitim, beserin insan haline gelisidir. Ve beserin insan haline
gelisi, sabahtan aksama kazanilabilecek bir sey degildir. Asik Veysel’in
ifadesiyle “uzun ince bir yol” dur bu yol. insan diinya endeksli, ote
kavraminin olmadig1 bir diisiinlis bicimiyle tasavvufun 6nemle iizerinde
durdugu “yolda olma” kavramini anlamasi miimkiin gériinmemektedir.
Zira hakikat yolculugunda sonuca ulasmak hedef degildir. Hedef, sadece
yol ve yolda olmaktir. Yine varligimizi gostermek degil yok etmek hedeftir.
Iyi-giizel bir is yapacaksin ve onu sosyal medyada gostermek sdyle dursun
sol eline bile fisildamayacaksin. Yani bu yolda insan bagisiklik kazanip,

18 Mustafa Kara, “Tasavvuf, U¢ Harften Ug Harfe Yolculuktur: Ego’dan Ask’a Yolculuk”, Tiirkiye
Yazarlar Birligi (19 Ocak 2017).
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arzularla basa ¢ikabilme becerisini kazanmalidir. Bu bagisiklik da en iyi
riyazet ve miicahede ile elde edilir. Ciinkii riyazet ve miicahede ile 6lmeden
once 0lmek bilincini insana yakalattirir. Bu biling ise biitiin itibari, hayali
ve sanal olanin perdesini indirip simiilasyonun, oyunun ardin1 gérmesini
saglar. Insan kemdi gercekliginin farkina varir ve hakikat ile olan iliskisi
olaganca kuvvetiyle yeniden gerceklesir.

Tasavvufa gdre insanin yeniden hakikati elde etmesi i¢in kendiyle
celisecek kadar giiclii olmasit gerekmektedir. Bunun iginde iddiali
climlelerden ve tumturakli sdzlerden vazgecebilmesi lazimdir. Ben
demenin tehlikeli bir yol oldugunu bilmelidir. Bu sebeple ben demekten
vazgeg¢melidir. Hakikate sahip oldugu iddialarindan vazgecip hakikati
anlar gibi olmakla yetinmelidir. Kisinin amac1 ulvi olursa arzularindan
vazgecmedikce bu amaglara ulasamayacaktir. Insanm gériinme arzusunun
kisinin kendi varligin1 ortaya koymasini engelleyen, biiyiik bir hastalik
oldugu bilincine sahip olmalidir. Insanin yapacagi en miihim isin hakikat
derdiyle dertlenmek oldugu bilmelidir. Giinlimiiz insani iglerini ¢ogaltip
insanca varolusunun iizerine egilmeyi birakmaktadir. Insan itibari varliga
artik itibar etmeyip, islerinin coklugunun sanal hiiviyete sahip oldugunun
idrakine varmalidir. Ozellikle giiniimiiz insanmnin miilk edinme arayis1 ve
konfor rahatligini terk edip, gdzlerini miilkiin Sahibi’ne ¢evirmelidir. Insan
gozlerini diinya hirsinin karartisindan gevirip, faniligini unutmayarak ve
tutkularinin esaretinden kurtarip 6zgiirliigiin tadina varmalidir. Clinkii hak
ve adalet icin nefsinden feragat etmeyip gozlerini goklere ¢evirmeyene
insanlik nasip edilmez. Insan sunu unutmamalidir ki igeriden
arzulanmayan bir sey disaridan varlik ve itibar kazanamaz. Bu sebeple dis
diinyada tutsak oldugu arzu nesnelerini yok etmenin yolu i¢e doniip igeride
yok etmekle olacagmi bilmeli. Gaflet, kisinin kalbi istikametini
degistirmeden arzularindan kurtulacagini sanmasidir.** Bu sebeple sunlart
sOyleyebiliriz ki imaj ve goriiniis diinyasinin ve tiiketim kiiltiirline siirekli
yenik diisen insanin varlig1 kapitalist sistemin ve simiilasyon diinyasinin
biiyiikliiglinii gostermemektedir. Sadece dis diinyada biiyiikmiis gibi
goriinen diismanin asil insanin arzularina yenik diiglisiiniin yansimalaridir.
Insanin arzulariyla bas etmesinin yollarindan biri olan tasavvuf bin-bin bes
yliz yillik tecriibesi sayesinde gergekligini kaybeden insana ve anlam
yitimine ugrayan insana sdylediklerini isitebilmesinin yolu durup kendi
benligine kulak vermesiyle olacaktir.

1 Kiigiikalp, Zamansiz Diistinceler 1, 25-69.
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2.1.1. Melamilik

Tasavvuf, Islam diinyasinda saray hayati, diinya zenginligi, gosteris ve
debdebeye kars1 diinyevi ve maddi konulara deger vermeyen bir muhalefet
hareketi olarak ortaya ¢cikmistir. Fakat tasavvuf kelimesi ilk iki asirdan
sonra bu hareketin bir ilim dali halini almasiyla kullanilmaya baglanmaistir.
Bu ilk iki asir ise ziihd ve takva devri olarak adlandirilmistir.”® Bu sebeple
tasavvufun dogusuna bakildiginda insan1 arzularma kars1 uyarip, diinyevi
olmayan ve insanca varolusunu saglayacak isteklere yonlendiren bir alan
oldugu sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Ayrica tasavvufun refah ve
konforu terk etmeye niyeti olmayan gilinlimiiz insanina da sdyleyecegi
sozlerinin de bulundugu bir disiplin oldugu muhakkaktir. Ziihd hayati
Miisliimanlar arasinda ortaya cikip yayildiktan sonra disa vuran riya ve
gosterise zemin hazirlayabilecek bazi davranis bigimlerini ve sekillerini de
beraberinde getirmesine ragmen tasavvufun dinamik ve 0z elestiri
yapabilen bir yapiya sahip oldugu goriilmektedir. Bunu da zahidlere has
bir kiyafet, stfilere has ibadet-zikir ¢esitleri, onlara ait yapilar, dergahlar
gibi unsurlarin zamanla ¢ogalmasina tepki gdsteren yine tasavvufl muhitin
icinden dogan bir hareket olarak karsimiza ¢ikan Melametiye’nin ortaya
¢ikisindan anliyoruz.'®

Goriinmeme, gosteristen uzak durma ve etkileme-etkilenme
diyalektiginin bir parcasi olmamak i¢in tasavvuf iizerinde durulmasi
gereken bir alan oldugu gibi bu konuda tasavvufi bir mesrep olarak dogan
Melamilik iizerinde de durulmalidir ve riya kavrami bu diisiince
baglaminda yeniden diisiiniilmelidir. Zira IX. ylizyi1lda Horosan’da ortaya
¢ikan " Melamiligin dogusunun alti yeniden gizilirse kendilerini yasam
tarzi, kilik-kiyafet, mekan ve dil itibartyla farklilastiran sufilere bir tepki
olarak dogan Melametiye’nin ozellikle giiniimiiz insanin da en biiyilik
sorunlarindan olan gdriinme arzusunun iizerine egildikleri goriilecektir.
Yine Melamilik, kotiiliiklerini sergileyerek halk nezdindeki itibarlarini
savusturup Hakk’1n rizasini elde etmeyi amaclayan ve nefsi hakir gorerek,
kinay1p gonlii arindirmay1 amag edinen bir tasavvufi diisiincenin adidir. Bu
dogrultuda onlar her tiirlii s6hretten vazgegmeyi, tag, hirka gibi sembollere
bel baglamamay1 ve riya denilen asil diismanla miicadele etmeyi ilke
edinmislerdir. Melamiler kendisine ayricalik veren her tiirlii sembolii

15 Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar,_ 15.

16 Mustafa Kara, “Melametiye”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi 43/1-4 (21 Ekim
2011), 561.

17 Ali Bolat, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Melamet Tasavvuru”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi 23 (2009), 458.
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reddetmislerdir. Bu ylizden Melami yolda yiirliyen kimselerin {iniformasi,
0zel sembolleri olmamistir. Popiilizme bulagmazlar, gériinmemeyi erdem
olarak kabul goriirler. Melameti olan diinyanin mal miilk ve degerli
kumagina iltifat etmemekte, goniil ehli olurlar, alcakgdniilliilik ve kanaat
prensibi gonlii masivanin zengin, satafatli nesnelerinden kopararak asil
sahibine yonlendirmek i¢in ¢abalarlar. Riyadan arinmig bir hirkadan bagka
hirkaya goniillerini baglamazlar.'® Peki tasavvufun iginde hayat bulan
Melamilik, ¢agimizin insanina ne sdyleyebilir? Bunun {izerinde
diisiindiiglimiiz zaman su sonuglara ulasmamiz miimkiindiir:

» Arzu ve arzu nesnelerinin ayni zamanda iretildigi giiniimiiz
diinyasinda Melamiligin temel ilkelerinden biri olan “kinayanin
kinamasindan korkmamak™® esasinca bu arzu nesnelerine
kosmay1 ve kinayicilarin kinamasindan korkmayi reddedip kisi,
kendi olma imkanini yeniden elde etmek igin ¢abalamalidir.?

» Etki dozaji son derece kuvvetli olan fakat sadece anlik duygulara
yol acan hikmetli sozleri hikmete wviicut veren varolussal
diizleminden koparip ¢ogaltarak sanal alemde “halkin begenisini
kazanmak”? i¢gin kitlenin tiiketimine birakilmamalidir.?

> Insanlarin bakiglar1 altinda varlik kazanma, varhik kaybetme
telasindan siyrilarak insanin  “artilarindan  bahsetmeyerek,
eksileriyle bogusarak”? varligmin sesine kulak verip varolussal
hakikatine agilmalidir.?*

> Gostergelere ve bu gostergelerin igaret ettigi sayisal degerlere gore
var olduguna inanmis giiniimiiz insaninin gosteristen varligini
koparip samimiyeti aramalidir. Hatta “ihlasin da ihlasa tabi
tutulmas®®  ilkesince varolusunu “ihlasi  zedeleyebilme”
endisesinde bulmaya c¢aligmalidir.

> Ogzgiirliigii konformist bir yasamda arayan ve konfor arzusundan
gayri higbir talebi olmayan ¢agimiz insaninin “nefis bir seye ¢aba
gostermeden sahip olmayi isterse onu o seyi ¢aligarak elde etmeye
yoneltmek, bu amagcla o seye bir deger atfetmeyi ve ondan nefsin

18 Erdem Sevimli, “Klasik Siirde Asigim Istigna Miilkiiniin Sultanhigina Dogru Yolculugu: Melami
Asikligin, Melameti Selamete Tercihi”, Agri Ibrahim Cegen Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 7/1 (16 Nisan 2021), 405-434.

19 “Melamiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, 24 Ocak 2024, 25-29.

2 Kiigiikalp, “Degerlerin Degersizlesmesi ve Nihilizm”, 58-59.

2 “Melamiyye”, 25-29.

2 Kiigiikalp, “Degerlerin Degersizlesmesi ve Nihilizm”, 58-59.

2 Kara, “Tasavvuf, Ug Harften Ug Harfe Yolculuktur” (19 Ocak 2017).

2 Kiigiikalp, “Degerlerin Degersizlesmesi ve Nihilizm”, 58-59.

% Kara, “Melametiye”, 563.

88



lezzet almasmi oOnlemek”  kosulunu  gergeklestirmesiyle
Ozgiirliigli konforda degil arzulariyla miicadele etmekle bulacagini
bilmelidir.”’
> ‘Bana gore’ ile baglayip hakikati ele almaya ¢aligan tiim kurgular
gorecelidir.?® Hakikatin ‘bana goresi’ kendimize bir varlik
atfetmek demektir. Kisinin “nefsinde bir varlik gérmemesi ve
dolayistyla bir iddiada bulunmamas1” gerekir. Gliniimiiz insani, bu
esasa kulak vererek tahakkiim etme yetkisine sahip olmadiginin
bilincine varmali ve hakikatin yegane sahibi olarak kendini veya
bagli oldugu ziimreyi gérme yanilgisindan kurtulmalidir.
> Insan, imaj ve goriiniis diinyasinda gériindiigii kadar var olacagina
inanmustir. Gittigi mekanlarda, sosyal medya hesaplarinda daha
cok var olmak icin calisan insana su hatirlatilmalidir: “Itibar
hirkaya degil, hurkaya (goniil atesine) dir.”? Insan, itibari varliga
itibar etmeyi birakip goniil giizelligine sahip olmak i¢in
¢abalamalidir. Bunun i¢in de Melamiler, “Artilarindan bahsetme,
eksilerin ile bogus” derler. Gonliindeki artilarin reklamini yapma
fakat eksilerinle savas. “Insanlara artilarimi gdsterecegim” diye bir
dert sahibi olma. Yoksa insan1 bir “ben” duygusu kaplayacagi*®®
vurgulari lizerinde durarak bir irade egitiminin gerekliligi iizerinde
dururlar.
Tasavvufun Ogretilerine kulak verildiginde insanin insanca varolusunun
ipuclarinin fisiltilarmi duymasi miimkiindiir. Ozellikle imaj ve goriiniis
diinyasinda yasayan insan tasavvufun dogdugu cevre ile iginde bulundugu
toplumun durumunu iligkilendirdigi vakit nasil bir durus sergileyeceginin
farkina varir. Insanin sadece gostergelerden begeni butonlarindan ibaret
olmadigim glinimiiz insanmmin farkinda olmasi1 gereken Onemli
hususlardan biridir. Uzerinde durulmasi gereken bir diger nokta insanmn
fani bir varlik oldugunu siirekli bilincinde tutmalidir. Olmeden &nce 6lmek
disturu insani bu biling halinde tutmaktadir. Bu biling hali tiiketim
kiiltiirtine kars1 insana biiyiik bir bagisiklik hali sunmaktadir. Zira 6liim
bilinci arzular tatsizlastirmay1 saglayan en iyi ilagtir. Bu ilacin farkina
varmak ise tefekkiir ile saglanmaktadir.

% «“Melamiyye”, 25-29.

2 Kasim Kiigiikalp, “Liberalizm Modernizm ve Muhafazakarlik Hakkinda”, Erdemli Durus 5 (2015),
7-8.

2 Kiigiikalp, “Liberalizm Modernizm ve Muhafazakarlik Hakkinda”, 7-8.

2 Kara, “Melametiye”, 565.

30 Kara, “Tasavvuf, Ug Harften Ug Harfe Yolculuktur” (19 Ocak 2017).
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Glinlimiiz diinyasinda yasayan insanin sadece goriinme ve tiikketme zaaflari
bulunmamaktadir. Fakat insanin bu zaaflar ile bas edebilmesinin yolu
aynidir. Clinkil insanin zaaflarinin temelinde kontrol edemedigi arzular
durmaktadir. Insanin nefsini, génliinii ele alip ahlaki olarak olgunlasmasini
saglayan tasavvuf incelendigi vakit tasavvufun oldurucu ilkelere sahip
oldugu goriilecektir. Bu ilkelerinin etkili sonu¢lar vermesinin nedeni
pratikte denenmis ve ise yaramis tecriibe icerikli bilgiler olmasidir.

SONUC

Imajin, gostergelerin, sanal olanm gergekligin ve hakikatin yerini alip
gerceklikten daha ger¢ekmis gibi gdriinmesinin neticesi olarak insan
gercekligi ve hakikati kaybetmistir. Insan igin tek bir gercek vardir o da
gostergelerin isaret ettigi sayisal degerlerdir. Yani insan izlendigi oranda
begeni butonunun gosterdigi rakam kadar var olduguna inanmaktadir.
Bundan dolay1 da imaj ve goriiniis diinyasinda yasayan bireyi en iyi ifade
eden sozlerden biri ‘Gorliniiyorum o halde varim’ ifadesidir. Kapitalist
yasamin ise bize sundugu tiiketerek var olma inanigidir. Tiiketim kiiltiirt,
hikmetin varolugsal diizleminden ortaya ¢ikan sozleri varolussal alanindan
koparip c¢ogaltma yoluna giderek ve dahi esyanin hakikate isaret eden
boyutuna el atarak insanin varolussal anlamini yitirmesine sebebiyet
vermistir. Simiilasyon diinyasinda tiiketim kdiltiirii kendisine genis bir alan
bulmaktadir. Her seyin gostergelere doniistiigli bu diinyada imajlarin arzu
nesneleriyle ayni1 anda iiretimi ve tiiketimi s6z konusudur. Etkileme ve
etkilenme diyalektiginin hdkim oldugu diinyada kisi gercekligi, hakikati
daha fazla goriinme arzusu ugruna tiiketmektedir. Boyle bir diinyada
yasayan bireyi de en iyi ifade eden s6zlerden biri ‘Tiiketiyorum o halde
varim’ ifadesidir. Giiniimiiz insaninin bu problemlerin temelinde ise
arzularina yenik diismesi bulunmaktadir. Tasavvufun insanin arzulartyla
bag etmesinin ve insanin insanca varolusunu gerceklestirmesinin yollarini
gosteren bir alan olmasiyla imaj ve goriiniis diinyasinda yasayan giiniimiiz
insanina sunacagi verileri ve soOyleyecegi soOzleri bulunmaktadir. Bu
verilerin ise islenerek insana insanin kendi varolussal gercekliginin
hatirlatilmas1 gerekmektedir.
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Mitraizm ve Zerzevan Kalesi: Dinler Tarihi Perspektifinden Bir
inceleme

Nesibe GUNDUZ®
Cengiz BATUK™

GIRIS
Son yillarda yapilan arastirma ve arkeolojik veriler 1s181nda insanligin tarih
anlayis1 degismeye yiiz tutmus ve ilerlemeci tarih anlayisinin, Bati
medeniyetinin kurgusal bir gerceklik oldugu kanaati 6n plana ¢ikmistir.
[lerlemeci tarih anlayisi insanlig1 yasadig1 zamana goére siniflayip tarihin
belli bir medeniyet seviyesine ulastirmadigi insanlarin, din ve inang gibi
duygu ve degerlerinin olmadigin1 savunmustur. Ancak Gobekli Tepe gibi
arkeolojik kesifler durumun boyle olmadigini gozler 6niine sermistir.
Insanlik tarihini din ve inang tarihinden ayr1 tutmak siiphesiz insan
psikolojisi, insanin yapisi ve duygularini yok saymaktir. Siiphesiz dinin
olmadig1 bir insanlik tarihi tasavvur edilemez.

Din, insanogluyla beraber tarih sahnesine c¢ikmistir. Yapilan
aragtirmalar en eski insan topluluklarinin mutlaka bir inanca ve dini hayata
sahip olduklarm ortaya koymustur. insan cemiyetlerinin geliserek millet
vasfini kazanmalarindan sonra dinlerin de mili karakterler kazanarak
devlet dinleri haline geldiklerini goriiyoruz. Ancak devlet diislincesi ve
felsefesiyle i¢ ice giren bu dinler, zamanla normal halkin manevi
ihtiyaclarina cevap vermekten uzaklasmis, ruhsuz ve kuru torenlerden
ibaret sekilsel bir hiiviyete biriinmiigslerdi. Bunun en bariz 6rneklerini
Hiristiyanligin dogusundan 6nce ve Hiristiyanligin dogusundan sonraki ilk
li¢ asirda Roma eyaletlerinde goriiyoruz.?

Gayesiz ve insan duygularina cevap vermekten uzak olan Pagan
Roma Dinleri gibi inanglar yerini zamanla bagka din ve inang
topluluklarina birakmigtir. Béyle inanglarin oldugu dénemlerde halk daha
cok bir gnostik gelenege, gizem kiilti diyebilecegimiz inanglara
yonelmektedir. Zira hem kadim dinlerini birakmak zorunda kalmayacak

* Lisansiistii Ogrencisi. Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. nesibekizilboga@gmail.com
** Prof. Dr. Ondokuz May1s Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. cengiz.batuk@omu.edu.tr

! Bilal Toprak, Din Arkeolojisi Ve Gébekli Tepe - Disiplinlerarasi Elestirel Bir Yaklagim (Istanbul:
Milel Nihal Yayinlari, 2022), 190.

2 Mehmet Celik, “Sir dinleri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (30 Haziran 1988),
213.
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hem yeni inanglari ile bir amag¢, umut ve dinamizm kazanacaklardir. Sir
dinleri olarak da adlandirilan gizem kiiltlerinin ise kendi iclerinde yapisi
itibari ile farkliliklar barindirsa da ortak birtakim 6zellikleri mevcuttur:

a) Sir Dinlerinin kurtarici kahramanlar ilahi veya yari ilah yahut
beseri bir yapiya sahiptir.

b) Bu ilahi kurtaricilar mucizevi bir sekilde dogmus, diismanlari
tarafindan oldiiriilmiis fakat sonra tgilincli gilinde tekrar
dogmus, goge yiikselmis ve ebedi hayata erismislerdir.

¢) Hepsinde Komiinyon, kurtarici tanrinin et ve kanini temsilen
bir hayvan eti, yaninda ¢ogunlukla okunmus ekmek, su ve
sarap vardir.

d) Hepsinde giinahlardan arinip, kurtulusa erismek i¢in kan veya
su ile vaftiz mevcuttur.

e) Komiinyondan yiyen inananlar bu kurtaricinin sahip oldugu
insan iistii cevheri kendi viicuduna aliyor; sonsuza kadar emin
olarak kurtarici ile birlestiklerine inanilir.

f) Bu kurtaric1 tanrilar arasinda 6zellikle Mitra, yeryiiziine bir
kez daha gelip inananlar1 takdis edecek. Diinya’ya baris ve
bereket getirecektir.

g) Mitra, biitiin kdinatin yaratici tanris1 ile kendisine inananlar
arasinda bir aracidir.®

Biitiin bu o6zellikleri biinyesinde barindiran Mithraizm bilhassa
Anadolu ve Roma’da yayilma imkani1 bulmus ve bu bdlgelerde pek ¢ok
mithreum denilen tapinaklar insa etmislerdir. Kiilt i¢indeki dinamik yap1
ve Mithra’nin zafer ile anilmasi Roma askerleri arasinda da hizla
yayilmasina neden olmustur. Zerzevan Kalesi i¢indeki tapinak ise buna en
iyi orneklerdendir. Kale igindeki 6zel tapinak Mithraciligin Roma’nin her
bolgesine ulastiginin da kaniti olmustur.

1. MITHRA, MITHRAIZM ve KOKENI
Mithraizm; inang sistemi, gizemli ritlielleri, yapisi ve Antik Cag’a uzanan
tarihi ile bilyiik bir inan¢ kiiltiinii ifade eder. Mithraizm, en gdrkemli
donemlerini Roma Imparatorlugu déneminde yasamis ve bu donemde
biiyiik bir kitleye ulagsmigtir. Kiiltiin bulundugu ¢agda ruhun kurtulusuna
yonelik yaptig1 vurgu ve gizemleri insanlarin ilgisini ¢eken etkenlerden
olmustur. Ozellikle Mithra’nin evrene hitkmeden ve evreni diizene koyan

8 Celik, “Sir dinleri”, 223.
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bir tanr1 olmasmmin yaninda kurtaricilik rolii gibi nedenler kiiltiin
yaygmligini arttirmistir. Mithraizm’in sahip oldugu iinii ve yaygimligi
konusunu, Onemli Mithra kiltii arastirmacilarindan Franz Cumont;
“Karadeniz’den Iskogya daglarma ve Sahra Colii'ne kadar Roma
Imparatorlugu’nun her kdsesinde bulunabilirdi.” sozleriyle ifade etmistir.
Glnimiizde arkeolojik kazilar sayesinde bulunan c¢ok sayidaki Mithra
tapinagi (mithraeum) ve kalintis1 Cumont’un fikrini teyit etmektedir.*

Gizeme dayal1 bir kiilt oldugu i¢cin Mithraizm ile alakali bilgiler
oldukga sinirlidir. Kendilerine ait yazili bir kutsal metin bulunmadig1 igin
birincil kaynaklarma ulasim imkani da birakmamuslardir. Elde edilen
bilgiler daha ¢ok arkeolojik ¢aligmalar sonucunda elde edilmis yazitlar,
papiriisler, tapinaklar icine yapilmis magara resimleri gibi verilere
dayanmaktadir. Ritiiellerini dahi gizli ve kii¢iik gruplar halinde yapan bu
kiilt inananlari, tam bir gizlilik ile inanglarin1 yasamig ve bu sekilde de
devam ettirmislerdir. Dolayis1 ile kiilt hakkinda bilgiler zamanla
inananlarin azalmasi ve yaziya gecirilmemesi ile tarihe karigmis ve geriye
biraktifi ¢ok az bir arkeolojik veri ile gizemini korumaya devam
etmektedir.

Tanr1 Mithra’nin adinin gectigi ilk belge, daha 6nce Plutarchos ve
daha birgok tarih¢inin iddia ettiginin aksine iran degil Anadolu’da ortaya
cikarilmigtir. Anadolu'da Bogazkdy kazilarinda bulunan ve M.O. 14.
ylizyilda Hititler ile Mitanniler arasinda yapilan bir baris antlagmasi olan
belgede Mitanniler'in koruyucu tanrilar1 olarak Mithra'nin adi1 gegmektedir.
Bu belgede Mithra iki devlet arasindaki antlagmanin koruyucusu olarak
sahit gosterilmistir. Bundan sonra ise Mitannilerin kiiltiirleriyle
etkiledikleri Kuzey Suriye bolgesine sonrasinda hakim olan Hititlerin
belgelerinde tanr1 Mithra’nin adi daha sik gegmeye baglamistir. Sonrasinda
bu isim karsimiza tekrar Hint Veda metinlerinde ¢cikmaktadir. M.O. 1200
civarlarinda yaziya gegen metinlerin aslinda M.O. 1800’lerde sozlii olarak
sekillenmeye bagladig1 ve daha dncesinin de kayit dis1 olarak varligi goz
oniine alindiginda Aryan topluluklarinda yaklasik olarak M.O. 2000’lerden
beri tapmim gosterdikleri diisiiniilebilir.®

Mitanni ve Hint kaynaklarindan sonra tarih olarak {igiincii sirada
yer alan Iran metinleri, 6nceki iki veri kaynagina gore cok daha fazla bilgi
vermektedir. M.O. 1000’lerde Avesta’da Mithra’ya “anlagma, giin 15181,

4 Mahmut Coban, Mitraizm ve Mitraizm’in Erken Dénem Hiristivanhigina Olast Etkileri (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 2021), 12.

5 Gamze Senergiig, Anadolu’da Mithras ve Kalintilar1 (Konya: Selguk Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 3.
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yasam kaynagi ve savasgcilik” olarak dort 6zellik verilmistir. Cumont, Tanr1
Mithra’nin Hint Rig Veda’sindan sonra Iran Avesta’sinda da ¢ok fazla
degisiklige ugramadan devam ettigi yazilmistir. ® Iran’da Pers tanr
panteonunda biiyiik bir yer alan Mithra 6nceleri Rig Vedalarda oldugu gibi
bir 151k tanrisi olarak anilirken Zerdiistliik ile Ahuramazda’nin bir seckin
olarak Mithra’y1 yarattig1 inanci olugsmaya baglamistir. Ahuramazda’ya dua
edilirken Mithra da anilmaya baslanmigtir. Bununla beraber Zerdiistliikte
Mithra daha ¢ok giines ile iligkilendirilmis ve biiylik 6nem verilmistir.
Hatta Zerdiist tapmaklarinin en oOnemlilerinden birinin ismi Mithra
Kapisr’dir. Ayrica Iran’da Mithra artik savas¢1 ve gizem kiiltii olmaya
baslamustir. Iran’dan Anadolu ve Roma’ya oradan ise biitiin Bati’ya
yayilan Mitra; siyasi, sosyolojik ve dini nedenler temelinde zamanla yok
olmustur.

2. ANADOLU’DA MITRAIZM
Mitraizm, Hindistan ve iran bélgelerinden zamanla Anadolu’ya dogru bir
yayilma gostermis buradan da zamanla Roma’ya ve oradan ise biitiin Bati
Avrupa’ya yayildigi diisliniilmektedir. Bu yayilma siirecinin siiphesiz
bircok nedeni vardir. Bunlar; savaslar, gocler, siyasi etkiler, Iran’in
yayilmaci politikas1 ve bolgenin kozmopolit yapisi seklinde ifade
edilebilir. Fakat unutulmamali ki Mitra inancinin Anadolu’ya yayilmasinin

® Franz Cumont, The Mysteries of Mithra, gev. Thomas J. Mccormack, 1903, 2.
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etkenleri bunlar ile smirli degildir. iran’in yayilmaci politikasi ile bolge
halklarma  gonderilen magiler’ Mitra inancinin  Anadolu  ve
Mezapotamya’ya gegisinde Onemli roller iistlenmisledir. Anadolu’nun
Batisina kadar ulastiklar1 arkeolojik calismalar neticesinde belgelenmistir.
Bu belgelerden biri ise Dascylium’da (Balikesir) bulunan MO 5. yiizyila
ait olan, Istanbul Arkeoloji Miizesinde bulunan rolyeftir.®

Dascylium’dan MO 5. yiizyila ait bir rolyefte iki magi rahibinin
tasviri. Istanbul Arkeoloji Miizeleri. (Fotograf: Mahmut Coban)

Magilerin Anadolu ve Mezapotamya’ya yaptigi seyahatler yerel
halklar ile olan etkilesimleri Mithra inancinin yayilirken yayildigi bolge
inanglariyla beraber senkretik bir hal almasina da neden olmustur.
Babil’den astrolojik unsurlarini alip Iran’dan yildizlara verilen énem ile
Mitra’nin giines ile 6zdeslestirilmesi bu senkretik yapilanmanin sadece
birer érnekleridir. Biiyiik Iskender’in seferleri, Pontus Krallarmin Mitra
inancin1 kabul etmesi, Komagene de Mitra inancinin yayilmasi ve Kralin
Nemrut daginda Mitra adina da anit dikmesi Mitra Inancinin Anadolu’nun
her bolgesinde kabul edildigi tezini dogrular niteliktedir. Anitta ayrica yazit
da bulunmakta ve Kral Antiochus yaziti hakimiyeti altindaki biitlin
inanglara saygi duyup yer verdigini bdylece onlarm yardimini alacagim
ifade etmistir. Yazitin ilgili kismi1 da su sekildedir:

" Mehmet Alici, Kadim Iran’da Din (Istanbul: Milel Nihal Yaynlari, 2021), 9-14.
8 Coban, Mitraizm ve Mitraizm’in Erken Donem Hiristiyanhgina Olasi Etkileri, 29.
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“Iste, gordiigiin gibi, tanrilara gercekten layik olduklar1 bu
heykelleri diktirdim: Zeus Oromasdes’in, Apollon Mithras Helios
Hermes’in, Artagnes Herakles Ares’in ve her seyi besleyen vatanim

Nemrut Dagi’ndaki Mitra heykeli. (Fotograf: Mahmut Coban)

Kommagene’nin heykelleri. Ayni tagtan ve ayni tahtlar iizerinde dualari
isiten tanrilarin yanina kendi heykelimi de koydurttum. Bdylece ulu
tanrilarin ezeli saygmligini kendi geng bahtima ¢agdas kildim. Ve boylece
onlarin kraliyete iligkin olarak giristigim islerde sik sik ve somut olarak,
alicenap bir yardim olarak bana tevcih ettikleri sonsuz ihtimam ve
himayelerinin hakkaniyetli bir taklit¢isi oldum.”®

Mithra’nin Nemrut Dagi’ndaki bu yazitlar ve ilgili tasvirler,
esasinda Mithra anlayisindaki farklilasmayr da gostermektedir.
Anadolu’ya ilk geldiginde Mithra, Mitanni Antlagsmasi’nda oldugu gibi
antlagmalarin garantorii olma Ozelligiyle bilinmekteydi. Gegen zaman
igerisinde Mithra’nin Mezopotamya ve Yunan kiltiirleriyle etkilesime
gegmesi, Mithra’nin 6zelliklerinde farklilagmaya neden olmus, daha 6nce
antlagsmalardaki garantorliik roliinden ziyade giines kiiltli ve astroloji ile
iligkili karakterinin on plana ¢ikmasini saglamistir. Mithra bundan sonra

® Yazit: CIMRM 32; Nezih Basgelen, Tanrilar Dagi Nemrut (Nemrut: Mountain of the Gods), Istanbul,
Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 1998, s. 31-33.
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heykellerde geng ve sakalsiz olarak tasvir edilmeye ve Yunan tanrilariyla
6zdes tutulmaya baslanmustir.®

Nemrut Dagindaki yazit ve anitlar, Mithra’nin yerel halk inaniglari
ile etkilesimi bolgede tutunmasini kolaylagtiran etkenlerdendir. Mithra’nin
Anadolu’da zaferler ve Krallar ile anilmasi onun savascilik karakterini insa
etmis ve Roma’da bilhassa yonetim ve asker smifi arasinda kabul
goérmesini kolaylastirmigtir. Dinlerindeki dinamizmi ve manevi huzuru
kaybeden Romalilar Mithra ile bu dinamizme kavusmus ve askerler basta
olmak iizere bu manevi huzur ve dinamizmin inancini kabul etmeye
basglamislardir.

Romalilarin Kilikyali korsanlar (MO 113) veya Mithradates savasi
esnasinda karsilastiklari diisiiniilen Mithra inanci, Roma Imparatorlugunun
topraklart ve Anadolu’da milattan sonra birinci yiizyila kadar hizla
ilerlemis ve inang alanini genisletmistir. Bu esnada Roma topraklarinin her
yerinde gizli tapinaklar ve ibadet alanlar1 inga etmisler ve Hiristiyanlik dini
Roma’nin resmi dini kabul edilince yapilan baski ve zuliimler ile yavas
yavas yok olmus, tapiaklar1 yikilmis veya kiliseye doniistliriilmiistiir.

3. ZERZEVAN KALESI MITHRAEUM’U
Zerzevan Kalesi, konumu dolayisiyla bulundugu bolgeye hakim olusu,
antik ticaret yollarinin giizergdhinda bulunmasi ve bu yolu kontrol altina
almasi ile siyasi, ticari ve stratejik bir dneme sahipti. Tarihi Asur donemine
(MO 882-611) kadar uzanan kale, Persler doneminde de (MO 550-331)
Kral Yolu iizerinde bulunan yerlesim bdlgelerinin giivenligini korumak
amaciyla kullanilmistir. Yapilan kazi ¢aligsmalari sonrasi elde edilen mimari
buluntular incelendiginde, asil askeri yerlesimin Romali Severuslar
Donemi’nde (MS  198-235) insa edildigi sOylenebilirr. Roma
Imparatorlugu’nun dogu smirmmn ug¢ kisminda bulunan kale gesitli
zamanlarda stratejik 6nemi dolayisi ile bazi donemlerde gii¢lendirilmistir.
Yerlesimin surlar1 ve yapilar1 Anastasios I (MS 491-518) ve Justinianos |
(MS 527-565) donemlerinde onarilmis, bazi yapilar ise yeniden inga
edilerek kullanilmaya devam edilmistir. Bélgenin 639 yilinda islam
ordulan tarafindan fethine kadar da kale yerlesiminin kesintisiz devam
ettigini goriiriiz.** Bolgenin Islam ordulari tarafindan fethedilmesinden
sonra stratejik Onemi kalmayan kale kullanilmamis ve zamanla

0 Coban, Mitraizm ve Mitraizm’in Erken Donem Hiristiyanhgina Olast Etkileri, 6.
1 Aytag Coskun, “Roma’dan Bugiine Zerzevan Kalesi”, Divarbakur Kiiltiir ve Medeniyet Dergisi 1 (01
Ocak 2021), 90.
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unutulmustur. Dara’da yerlesim devam ederken, Zerzevan’in bulundugu
alan jeopolitik 6nemini kaybetmis, yiiksek bir tepede yer almasi, ulagim ve
su sorunu nedeniyle yerlesim yeri agisindan avantajli olmamasi gibi
nedenlerle de kullanilmamistir. M.S. 639°dan itibaren 1890’11 yillara kadar
gecici barmak yeri olmanin disinda kullamlmanustir.*> 2014 yilinda
baslayan arkeolojik kazi'® calismalari ile yeniden hatirlanmis ve 6nemi
dolayist ile pek ¢ok arastirmaya konu olmaya devem etmektedir.

Zerzevan ismi Kiirtce’deki Zér/altin, Ziv/giimiis kelimelerinden
tiiretilmis olabilir. Yerlesime isim sonradan verilmis veya seyyahlarin
bahsettigi Zerzaua’nin uyarlamasi da olabilecegi akla gelmektedir.
Gilinimiizde bolgede yasayan koyliiler kaleyi “Altin Sehir” olarak
isimlendirmektedirler. Bu konuda bir bagka teori ise Pers inancinda
Zervan/Zurvan isminde zaman tanrist bulunmakta ve Mithras’in Zervan ile
yakindan ilgisi oldugu bilinmektedir. Mithracum, Pers Donemi’nde de
kutsal alan olarak kullanilmis ve burada tapinimlar ger¢eklesmis olabilirdi.
Belki de Zervan zamanla Zerzevan’a donilismiistiir. Fakat Roma’da
kullanilan ismi su an net bir sekilde sdylemek oldukga zordur.**

Roma Imparatorlugu’nun Hiristiyanlig1 resmi din olarak kabul
etmeden dnce (MS 2. ve 3. yy) asker ve yoneticilerin biiyiik cogunlugunun
Mithra’ya inandig1 ve Mitraizm ritiiellerini icra ettigi bilinmektedir. Bu
minvalde Roma’nin bir siir garnizonu olan Zerzevan’da da bulunan
askerler ve iist sinif olarak kabul edilen yoneticiler Mithra’ya inanmakta
ve MS 4. yiizyila kadar Mithra tapinaginda ibadetlerini yapmislardir. Fakat
bu tarihten sonra biitiin Imparatorluk’ta Hiristiyanlik disindaki dinler kabul
goérmeyip zorla Hiristiyanlagtirilma siireci baslaymca diger tapinaklar gibi
Zerzevan Kalesi’'nde bulunan Mithraeum da tahrip edilip {isti
kapatilmistir. Tapiagin iizeri dolduruldugu i¢in giiniimiize kadar miimkiin
olan en iyi durumda gelmistir. Ayn1 zamanda, planlanma sekli, in-situ
vaziyetteki mimari 6gelerle iyi tanimlanmis i¢ tasarimi ve duvar is¢iliginde
kullanilan ylizeyde uygulanan siva ve sembollere ait boya izleri ve
“teknoloji” ile ideal drnek bir mekan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.'®

12 Aytag Coskun, “Diyarbakir Zerzevan Kalesi’nde Bulunan Mithras Kiiltii Uzerine Degerlendirmeler”,
Diyarbakir in Portresi, ed. Mustafa Bulut (Ankara: Detay Yaylari, 2022), 168.

18 Nusret Tas, “Diyarbakir Sinirlari I¢inde Yer Alan Tarihi Mekanlardaki Gayrimiislim Mabetleri
Uzerine Inang Tarihi Agisindan Bir Degerlendirme”, Akademik Platform Islami Arastirmalar Dergisi
5/3 (23 Aralik 2021), 428.

14 Aytag Coskun, “Zerzevan Kalesi Kazilarmin Diinii ve Bugiinii / The Past and Present of Zerzevan
Castle Excavations”, Roma 'min Sinir Garnizonu Zerzevan Kalesi, ed. Aytag Coskun (Orient Yayinlari,
2023), 5-6.

15 Aytag Coskun - E. Oguz-Kirca, “Benzersiz Bir Kaya Oygu Yapilar Kompleksi Olarak Zerezevan
Kalesi’ndeki Mithraeum”, Orient Yayinlari, (13 Temmuz 2023), 53-54.
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Anadolu’da elimizde ki veriler 15181nda varlig1 kesin olarak bilinen iki tane
Mithraeum’dan biri olan Zerzevan Kalesi’nde bulunan Mithraeum ( digeri
Gaziantep’te bulunmaktadir)®®
yerlesim yerlerindendir."’
Zerzevan Kalesi, 1200 metre uzunlukta, 15 metre yiikseklikteki

diinya’nin en iyi korunmus tarihi ve askeri

surlarla ¢evrelenmis askeri yerlesimde, kamu yapilariin bulundugu giiney
alanda, 21 metre yiiksekliginde gozetleme ve savunma kulesi yer alir.
Ayrica burada kilise, yonetim binasi, arsenal (silah deposu), kaya sunagi
gibi mimari yapilar da bulunmaktadir. Yerlesimin kuzeyinde ise cadde-
sokaklar ve konutlar takip edilir. Konutlarin bulundugu alanda villalar, su
sarniglari, yeralti kilisesi, yeraltt sigmagi ve Mithras Tapinagi
bulunmaktadir.”® iginde bulundurdugu yap1 ve konumu itibari ile Zerzevan
sadece askerlerin kaldig1 bir Kale degil ayn1 zamanda sivillerinde yasadigi

stratejik bir Roma sinir garnizonudur.*®

16 Aytag Coskun, “Astronomi, Mithras ve Diyarbakir’da Gokyiizii Gozlem Etkinlikleri”, Diyarbakir
Kiiltiir ve Medeniyet Dergisi 7 (2023), 64.

17 Coskun, “Roma’dan Bugiine Zerzevan Kalesi”, 92.

18 Coskun, “Roma’dan Bugiine Zerzevan Kalesi”, 90.

1% Coskun, “Zerzevan Kalesi Kazilarinin Diinii ve Bugiinii”, 5.
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Mithraeum kompleksinin havadan goriiniimii / Aerial view of
Mithracum complex (Fotograf Ed. Ayta¢ Coskun, Romanin Sinr
Garnizonu Zerzevan Kalesi, s. 68)

Zerzevan Kalesi icinde dogu surlarina yakin bdlgede ana kaya
oyularak inga edilen Mithraeum, 7 metre uzunlugunda, 5 metre
genisliginde, 2,5 metre yiiksekliginde 35 metrekarelik bir alanda

yapilmistir.’® Yerin altinda insa edilen tapmaga asagi dogru inen
merdivenler aracilig1 ile inilmektedir.

Mithraeum’da asil kutsal alan, bir¢ok yapryla ve batisinda yer alan
bir koridor ile baglantilidir. Yapinin igine girildiginde dogu duvarinda ana
kayaya oyulmus siitunlar ve ortada biiyiik, yanlarda iki kiigiik nis dikkat
¢eker. Ortadaki biiyiik nigin etrafindaki iki stitunun iizerinden bir kusak
yiikselir. Mithras’a ve kiilte ait sembollerin yer aldig1 bu kusak {izerindeki
boya kalintilar1 bugiin de hala goriilebilir. Mithras’in bogay1 kurban ettigi
sahnenin yer aldig1 plakanin da yine bu ortadaki biiyiik nise kondugu
biliniyor. Diger iki kiiciik nis iistiinde yer alan kusaklardaki boya izleri de
glinlimiize kadar ulagmigtir. Mithras’in sembollerinden 1s1n tact motifi de
tapinagin dogu duvarina kazinmistir. Kiiciik nislerden birisinde oldukga
diizgilin oyulmus kan veya su ¢anagi ve hemen 6niinde havuz bulunur. Kan-
su ¢anagi ile havuz, duvarin i¢inden gecen bir kanal ile baglantilidir.

2 Aytag Coskun, “Zerzevan Kalesi Romanin Sinir Garnizonu”, Diyarbakir Valiligi Kiiltiir Sanat
Yayinlar: 19 (2019), 51.
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Mithras dini térenlerinde kan ya da suyun kullanildig1 bilinen bir gercektir.
Ayrica, tapmagin tavan kisminda simetrik olarak yapilmig dort adet
baglama yeri vardir. Bu yerler Mithras ayinlerinde yapilan kurban térenleri
icin kullanilmis olmalidir.** Bir boganin girisi i¢in miimkiin olmayan ritiiel
alaninda, bdyle bir alanin olmasi ve tavanda yapilan simetrik baglama
alanlarinin boyutlan dikkate alindiginda dénemin Mithras inananlarinin
sembolik bir ritiiel mi yaptiklar1 veya kii¢lik bir hayvan mi1 kurban ettikleri
konugulurken bir insan kurban etme ritiieli de olabilecegi gz ardi
edilmemelidir. Elde bulunan veriler biitiin bu iddialar1 dogrular nitelikte
olmayilp kazmin ilerleyen donemlerinde bu konuya da netlik
kazandirilmas1 beklenmektedir.

Yap1, Roma Imparatorlugu’nun dogu smirinda tespit edilen ilk ve
tek Mithras tapinagidir. Yapinin giris kapisinda ise yazit ve semboller agik
bir sekilde goriilmektedir. Fakat Mitraizm ile ilgili bilgilerin yetersiz olusu
nedeniyle bircok sembol ¢oziimlenememistir. Hiristiyanligin yayilmasi ile
kiliseye dontistiiriilmiis, Zerzevan Kalesi terkedildikten sonra da barinak
olarak kullanilmstir.

Mithras Tapinagi igten goriiniim / Inner view of the Mithras
Temple (Fotogran Ed. Aytagc Coskun, Romanin Sinir Garnizonu Zerzevan
Kalesi, s. 69)

Dinsel torenlerinin dahi gizli ve digariya kapali olusu bir¢cok alanda
kendilerini gizleyebilmelerinde etkili olmustur. Mithras dinine katilacak
kisi on iki eziyeti cekmek zorundadir. Sadece erkeklerin kabul edildigi bu
dine katilanlar yedi asamadan geg¢mektedirler. Torenler yeraltinda
magaralarda ve tapinaklarda gerceklestirilmektedir.?? Katilim gostermek
isteyen erkeklerin de yedi asamali bir sistemden ge¢cmeleri gerekiyordu.
Bu yedi asama ayrica gokyiizi ile iligkilendirilir: 1) Corax/Kuzgun-
Merkiir 2) Nymphus/Damat- Veniis 3) Miles/Asker- Mars 4) Leo/Aslan-
Jupiter 5) Perses/Persli- Ay 6) Heliodromus/ Giines’in Kosucusu- Giines 7)
Pater/Baba- Satiirn. Bu asamalarin mahiyeti ise tamamen aydinlatilmis
degildir.

Mithras inancinda boga kurbanmi 6nemli bir konuma sahiptir.
Neredeyse tiim ikonografilerde Mithras, bogay1 kurban ederken tasvir
edilmistir. Zerzevan Kalesi Mithras Tapinagi i¢inde de boga kurbani i¢in
ana boliime girmeden insa edilmis bir alan mevcuttur ve alanda kesilen

2 Aytag Coskun, “Diyarbakir’da Roma’min Gizem Dini Mithras Inanc1”, Diyarbakir Kiiltiir ve
Medeniyet Dergisi 2 (20 Agustos 2021), 110.
22 Coskun, “Zerzevan Kalesi Romanin Sinir Garnizonu”, 51.
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kurban kanlarmin yapilan sistam ile ana bolime aktarildigi
diistiniilmektedir.

Mitolojiye gore Mithras bogayr yakalayarak onu kutsal
ibadethanesi olan magaraya gotiiriir ve burada kurban eder. inanca gore,
bogadan akan kan yasam kaynaklarina doniisiir. Ritiiellerde boganin
kurban edildigi sahne Tauroktoni olarak tanimlanir. Bu sahnede Mithras’in
astronomi ilintisine dnemli atiflarda bulunulmaktadir.”® Boga kurbani, dine
giris torenlerindeki kan veya su ile yapilan vaftiz térenleri, térenlerden
sonra yenilen yemek ve i¢inde bulundurdugu 6zel alanlari ile Zerzevan
Mithraecum’da Mitraizm’in bilhassa dine giris ritiielleri ile ilgili birgok sir
perdesi aralanmis ve kazi caligmalari da ile daha pek ¢ok bilgiye ulasilacagi
diisiiniilmektedir.

SONUC

Antik Cag’a kadar geriye uzanan Mitraizm g¢aligmalar1 Mithra’ya inanan
farkli cografyadaki insanlarin inanglaria gore sekillenmis ve Mitra farkli
karakterlere biiriinmiistiir. Hint cografyasinda 15181 temsil ederken Iran’da
bir gilines tanrisina, Anadolu’da ise bir zafer temsilcisine evrilmistir.
Burada yaptigimiz tamimlama Mitra’nin bulundugu bolgelerdeki anlamini
ifadede yetersiz kalsa da konunun anlagilmasi i¢in 6nemlidir. Anadolu’dan
Roma ve Avrupa’ya uzanan Mitraizm Hiristiyanlik sonrasinda
unutulmustur. Geride ¢dziilmeyi bekleyen pek ¢ok gizemli ritiiel ve bir
gizem kiiltii birakan Mitraizm, arkasinda biraktigi Mithraeum’lardaki izler
ile ¢oziilmeye calisiliyor. Bu izlerden en 6nemlilerinden biri 2014 yilinda
kaz1 calismasi baslatilan Diyarbakir’da Zerzevan Kalesi’de karsimiza
¢ikmaktadir,

Zerzevan Kalesi’nin dogu kisminda yer altina ana kaya oyularak
insa edilen, 6zel bir ziimre i¢in yapildigi anlasilan Mithraeum; giris,
koridor ve ana boliimlerden olugsmaktadir. Merdivenden inilen alanda bes
boga kurban edilebilecek alan ve kanlarin toplanig1 boliimler ve canaklar
mevcuttur. Bu boliimlerden ana kismin havuzlarina da baglanti mevcuttur.
Ana kisma girildiginde ise tavanda birbirine simetri seklinde bulunan ve
kurban ritiieli i¢in yapilmis oldugu tahmin edilen asilacak alan ve oranin
hemen altinda vaftiz ve tipki Mithras gibi kayadan yeniden dogmak i¢in

2 Coskun, “Astronomi, Mithras ve Diyarbakir’da Gokyiizii Gozlem Etkinlikleri”, 62.
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biiyiik ve kiigiik (bir insan boyutunda) havuzlar mevcuttur. Kapida heniiz
¢Oziilmemis semboller, altarlar, nisler ve kusaklarda bulunan zodyaklar ve
devam edilen kazi c¢aligmalar1 ile her giin biraz daha aydinlatilmaya
caligilan Mithraeum, Mithraizm inancini ¢alisan arastirmacilara biiyiik bir
151k olmaktadir.
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Fiten Hadisleri Cercgevesinde “Tutacagimz En Hayirhh Simir
Askalan’dir.” Hadisinin Sened ve Metin A¢isindan Inceleme ve
Degerlendirilmesi

Yasemin SAMLIOGLU”
Muhammed SIDDIK™*

GIRIiS

Hz. Peygamber (s.a.v) tim insanlik i¢in gonderilmis son elgidir. Bu
nedenle hitab1 da tiim insanlig1 kapsayacak sekildedir. Hz. Peygamber’in
(s.a.v) hitabin1 anlamak i¢in de rivayetlerin vermek istedigi manalarin iyi
anlasilmas1 gerekmektedir. Rasulullah’in (s.a.v) icinde yasadigi zaman
dilimi ile ilgili sdzlerinin yam sira gelecekle ilgili bilgiler iceren sozleri de
bulunur. Rasulullah’tan (s.a.v) bu sekilde gelen rivayetlerin de nasil
anlagilmasi gerektigi izah konusu olmaktadir. Gelecekten haber veren bir
rivayet olan ve Hz. Peygamber’den sonra nasil bir yonetim sekli olacagi,
daha sonra bozulmalarin baslayacagi ve cihada yonelinmesi gerektigine
dair bilgiler veren bu rivayet fiten hadisleri baglaminda yorumlanmaktadir.

Fiten kelimesi sozliikte “altin ve giimiisiin ger¢ek olup olmadiginin
anlagilmasi i¢in ateste eritilmesi” anlaminda kullanilir. Mastar olarak da
sinamak, denemek, test etmek anlamlarinda kullanilir. ! Hadis 1stilahinda
fiten kelimesi Islam toplumunda cesitli dini ve siyasi sebeplerle ortaya
cikan sosyal kargasa, anarsi ve i¢ savag gibi immet biitiinliigiinii bozan her
tiirlii yikic1 faaliyeti ifade etmek igin kullanilir.® Ibnii’l Arabi; malm,
evladin, kiifriin, insanlarin goriis ayriliklarinin da birer fitne oldugunu
belirtmistir.® Fiten hakkinda verdigimiz bu bilgilerden sonra rivayet sened
ve metin yoniinden incelenecektir.

* Lisansiistii Ogrencisi. Karabiik Universitesi, Islami {limler Fakiiltesi. ysamlioglu329@gmail.com

" Dr. Ogr. Uyesi. Karabiik Universitesi, Islami {limler Fakiiltesi. muhammedsiddik@karabuk.edu.tr

! Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii, Lisanii’l
Arab (Beyrut: Daru’s Sadir, 1414), 13/317.

2 jlyas Celebi, “Fiten”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1996),
13/149.

% {on Manzur, Lisanii’l Arab, 13/317.
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1. Rivayetin Sened Tahlili
Z@cq\.@j\ygu&\dw}aw i \ﬂ;@wuc‘sﬁ,ﬂ,@\“ﬁiu”

A gy ijw\wm\ 5 J6 6 wuwdc.uu_,oww,w

ovlise (b, sl by b (.S:Lgr )] 3;3 gy <..<~Le ey

Bu rivayet ibn Abbas tarafindan rivayet edilmekte ve Taberani’nin
Mu’cem’inde, Heysemi’nin Mecmau’z  Zevaid’inde,  Sitheyb
Abdiilcebbar’in el-Camiii’s Sahih’inde ve Siiy(ti’nin Cem’ii’l Cevami adli
eserinde geg¢mektedir. Taberani’nin Mu’cemii’l Kebir’inde gegen bu
hadisin ravileri ve cerh ve ta’dil durumlar1 hakkinda bilgi verilecektir.

Ahmed b. Nadr el-Askeri: Eski Bagdat’ta Askerimiikrem isimli
sehir ehlindendir. Hocalar1 arasinda Said b. Hafs, Mus’ab b. Said, Yahya b.
Reca b. Ebi Ubeyde el-Harani, Abdurrahman b. Ubeydullah el-Halebf,
Hamid b. Yahya, Muhammed b. Musfa el-Hamsi ve Said b. Hafs en-
Niifeyli bulunur. Ogrencileri arasinda da Abdullah b. ishak el-Medaini,
Ismail b. Ali el-Hatib, Abdiilbaki b. Kani’, Muhammed b. Ali b. Sehl el-
Imam bulunur. Hicri 290 yilinda vefat etmistir.’ Ibnii’l Miinadi, onun
“sika” oldugunu belirmektedir.® ibnii’l Cevzi, kurra olarak ismini kitabinda
zikretmistir.’

Said b. Hafs en-Niifeyli: Amr b. Nufeyl el-Hezli en-Nefil diye de
bilinir. Hocalar1 arasinda Musa b. A’yen, Ebi’l Muluhi er-Raki, Ziiheyr b.
Muaviye, Ma’kil b. Ubeydullah, Ubeydullah b. Amr ve Serik b. Abdullah
bulunur. Ogrencileri arasinda da Ibrahim b. Abdusselam el-Cezeri, Ahmed
b. Siileyman, Baki b. Mahled, EbG’l Ahves el-Kadi, Muhammed b. Yahya
el-Kesir ve Hilal b. Ala bulunur. Hicri 237 yilinda vefat etmistir.® Ibn

4 Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy(ib et-Taberani, el-Mu cemii’l Kebir, thk.
Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, b.y.), 11/88.; Ebii’l-Hasen
Nariiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siilleyméan el-Heysemi, Mecmau’z Zevdid ve Menbai’l Fevdid, thk.
Hiisameddin el-Kudsi (Kahire: Mektebetii’l Kahire, 1414/1994), 5/190.; Sitheyb Abdiilcebbar, e/-
Camiii'’s Sahih Ii’s Siinen ve’l Mesanid (b.y: y.y.: 2014), 2/264.; Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti es-Safii, Cem ’ii’l Cevdmi, thk. Muhtar Ibrahim el-
Haic vd. (Kahire: el-Ezheri’s Serif, 1426/2005), 3/260.

° Ebf Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrut:
Daru’l Garbi’l Islami, 1422/2002), 6/413.

® Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillih b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimaski es-Safii, Tdarihu Dimask,
thk. Muhibbuddin Eba Said Omer b. Garame (b.y.: Daru’l Fikir, 1415/1995), 6/57.

" Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf el-Cezeri, Gayetii 'l
Nihaye fi Tabakatii’l Kurra (b.y.: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1351), 1/146.

8 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Tehzibii t Tehzib, thk. Ibrahim Zebik-
Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r Risale, 1435/2014), 2/12.
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Hibban onun “sika” oldugunu sdyler.® Ibn Hacer onun “saduk” oldugunu
ancak hayatinin sonlarina dogru degistini belirtir.'°

Musa b. A’yen: Hocalar1 arasinda babasi, Zitheyr b. Muaviye, Ibn
Idris, Isa b. Yunus, ibrahim b. Yezid, Hattab b. Kasim bulunur. Ogrencileri
arasinda da Ziihli, Ismail b. Ubeyd b. Ebi Kerime, Ismail b. Yakub, Ali b.
Osman en-Nefil, Muhammed b. Cebele, Muhammed b. Yahya,
Muhammed b. Miislim, Muhammed b. Halid ez-Ziihli bulunur.! Beni
Umeyye’nin mevlasidir. Kiinyesi Ebfi Said’dir. Harran’da Harun Resid’in
hilafeti zamaninda 177 yilinda vefat etmistir. Ibn Sa’d “saduk” oldugunu
belirtir.!? Ibn Hibban, “sika” oldugunu soyler.’* Ibn Hacer “saduk”
oldugunu soyler.**

Ibn Sihab: ismi Muhammed b. Miislim b. Ubeydullah b. Abdullah
b. Sihab b. Abdullah b. Haris b. Ziihre b. Kilab b. Miirre b. Ka’b ibn Liiey
b. Galip el-Kurasi ez-Ziihri’dir. Hocalar1 arasinda Eban b. Osman b. Affan,
Ibrahim b. Abdullah b. Huneyn, Enes b. Malik, Cabir b. Abdullah, Halid b.
Eslem, Rafi b. Hadic, Saib b. Yezid, Tavus b. Keysan, Ubade b. Samit, Amr
b. Suayb, Nafi’ gibi isimler bulunur. Ogrencileri arasinda da Eban b. Salih,
Eyyub b. Musa, Haccac b. Erta, Said b. Besir, Siifyan b. Uyeyne, Salih b.
Keysan, Leys b. Sa’d, Malik b. Enes, Ma’mer b. Ragid gibi isimler vardir.
Muhammed b. Sa’d, Medine ehlinin doérdiincii tabakasinda ismini
zikretmistir. Zithri’nin “sika” oldugunu ve pek ¢ok rivayeti bulunan
kapsamli bir fakih oldugunu belirtilmistir."® ibn Hacer, onun igin “fakih”,
“hafiz”, “miittefekun ala celaletihi ve itkanihi” tabirlerini kullanmugstir.'®
Ibn Hibban da “sika” oldugunu belirtir.*’

Fitr b. Halife: Amr b. Haris’in mevlasidir. Hocalar1 arasinda Ismail
b. Reca ez-Zebidi, Habib b. Ebi Sabit, babasi Halife, Sa’d b. Ubeyde,
Surahbil b. Sa’d, Tavus b. Keysan, Ata b. Ebi Rebah, Ikrime gibi isimler
vardir. Ogrencileri arasinda da Bekr b. Bekkar, Hallad b. Yahya, Siifyan es-

° Eb Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, es-Sikdt (Hind: Dairetii’l Mearifi’l Osmaniyye,
1393/1973), 8/270.

0 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Takribii t Tehzib, thk. Muhammed
Avvame (Suriye: Daru’r Resid, 1406/1986), 234 (No. 2285).

" {bn Hacer, Tehzibii t Tehzib, 3/712.

12 Ebi Abdillih Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, Tabakatii’l
Kiibra, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l Kiitiibii’l Ilmiyye, 1410/1990), 7/335 (No.
3967).

13 {bn Hibban, es-Sikdt, 7/458.

1 Ibn Hacer, Takribii t Tehzib, 509 (No. 6334).

15 Ebii’l-Haccac Cemaliiddin Yasuf b. Abdirrahman b. Yasuf el-Mizzi, Tehzibii’l Kemal fi Esmai’r
Rical, thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrut: Miiessesetii’r Risale, 1400/1980), 26/419-436.

16 [bn Hacer, Takribii t Tehzib, 506 (No. 6296).

17 [bn Hibban, es-Sikdat, 5/348.
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Sevri, Siifyan b. Uyeyne, Abdullah b. Miibarek, Veki’ b. Cerrah, Yahya b.
Said el-Kattan gibi isimler vardir. Icli, “sika” ve “hasenii’l hadis” oldugunu
soylemistir. Tbn Ebi Hatim de “salihu’l hadis” oldugunu,® Tbn Hacer de
“saduk” oldugunu soyler.'®

Miicahid b. Cebr: Saib b. Ebi’s Saib el-Mahzumi’nin mevlasidir.
Hocalar1 arasinda Iyas b. Harmele, Sa’d b. Ebi Vakkas, Said b. Ciibeyr,
Abdullah b. Abbas, Ata b. Ebi Rebah, Ebii Said el-Hudri, Ebi Hureyre, Hz.
Aise, Ummii Seleme gibi isimler vardir. Ogrencileri arasinda da Eban b.
Salih, Ibrahim b. Muhacir, Eyyub es-Sahtiyani, Ikrime, Katade b. Diame,
Minhal b. Amr gibi kisiler vardir. Muhammed b. Sa’d, Mekke ehlinden
ikinci tabakada ismini zikretmistir. ishak b. Mansur ve Eb{i Ziir’a “sika”
oldugunu sdyler.?’ Ibn Hacer?! ve Ibn Hibban? da “sika” oldugunu belirtir.

Ibn Abbas: Abdullah b. Abbas meshur bir sahabidir.

Ibn Abbas tarikiyle gelen bu hadisin senedindeki ravilerin
incelenmesi neticesinde hadisin “sahih” oldugu goriilmektedir. Nasiruddin
el-Elbani de bu hadisin isnadinin iyi oldugunu ve ricalinin sika oldugunu
sdylemektedir.?

2. Rivayetin Metin Tenkidi

Senedini verdigimiz hadisin metni su sekildedir: “Bu isin bas1
niiblivvettir ve rahmettir. Sonra hilafettir ve rahmet olur. Sonra saltanattir
ve rahmet olur. Sonra emirliktir ve rahmet olur. Sonra merkeplerin
birbirine saldirmasi gibi saldirirlar. Iste o zaman cihada yonelin. Ve en
hayirli cihadiniz ribattir. Ve en hayirli ribatiniz (yani tutacaginiz en hayirh
sinir) Askalan’dir.”

Heysemi, Mecmau’z Zevaid adli eserinde bu hadisi “Kitabii’l
Hilafet” boliimiinde “Imamlik nasil basladi ve hilafet ve saltanat ne
olacak” babinda zikretmistir.?* Miittaki el-Hindi Kenzii’l Ummal adli
eserinde de “Kitabii’l Cihad” bolimiinde “Ribat faslinin tamamlanmasi”
bab baghginda vermektedir.® Siiheyb Abdiilcebbar, el-Camiii’s Sahih li’s
Stinen ve’l Mesanid isimli eserinde de “Kitabii’l Akide” boliimiiniin

18 Mizzi, Tehzibii’l Kemal fi Esmai’r Rical, 23/312-315.

' fbn Hacer, Takribii t Tehzib, 448 (No. 5441).

2 Mizzi, Tehzibii’l Kemal fi Esmai’r Rical, 27/228-236.

2 Tbn Hacer, Takribii't Tehzib, 520 (No. 6481).

2 fbn Hibban, es-Sikdt, 5/419.

2 Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii’l Ehadis es-Sahiha ve sey’'un Fikhiha ve Fevaidiha (Riyad:
Mektebetii’l Mearif, 1415/1995), 7/802.

% Heysemi, Mecmau ’z Zevaid, 5/190.

% Ali b. Hiisamiddin b. Abdilmelik b. Kadihan el-Miittaki el-Hindi, Kenzii'| Ummadl fi Siinen-i’l Akval
ve Ef"al, thk. Bekri Hayyani-Safvet es-Saka (b.y.: Miiessesetii’r Risale, 1401/1981), 4/323.
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“Kiiciik kiyametin alametleri” babinda “Kiiciik kiyametin alametlerinden
rasid halifeligin saltanata doniismesi” ve “Siyer ve Menakib” bagligi
altinda bazi mekanlarla ilgili hadislerin yer aldig1 “Sam Fasli” basliginda
olmak iizere iki yerde bu rivayeti zikretmistir.?®

Bu hadisin gectigi yerlere bakildiginda Hilafet, Cihad ve Akide
basliklarina ait boliimlerde zikredildigini gormekteyiz. Ayni1 zamanda bu
rivayetin fiten hadisler kapsamina giren bir konu altinda da zikredildigi
goriinmektedir. Bu rivayet bazi lafiz farkliliklariyla Nuaym b. Hammad’in
Fiten adl1 eserinde de gegmektedir.”’

Bu rivayetle ilgili olarak sarihler tarafindan tespit edebildigimiz

3%

yorumlar sdyledir. “;41 \ia &y ifadesiyle Hz. Peygamber’le (s.a.v)

Lg%

gonderilen bu din yani islam kastedilmektedir. “day 533 W ciimlesinin

“ortaya ¢ikt1” anlamina geldigi ifade edilmistir. Dinin baslangicindan Hz.
Peygamber’in yasadigi donem boyunca gegcen zamanin hepsinin vahiy ve
rahmet oldugu, o zamanda batil hicbir seyin olmadig1 aciklanmistir. Daha
sonra Hz. Peygamber’in ahirete irtihalinden sonra rasid halifeler
doneminin oldugu ve onlarin halifelik zamanlarinin da rahmet, sefkat ve
adalet ile dolu zamanlar oldugu belirtilmistir. Halifelik doneminden sonra
islerin karistig1 ve insanlar arasinda bazi adaletsizliklerin ortaya ¢iktigi,
halifelerin Hz. Peygamber’in 6rnekligini tam takip edemedikleri izah
edilmistir.?® Halifelik déneminden sonra Muaviye ile birlikte saltanatin
baglayacagi ve alimlerin Muaviye’nin bu {immet i¢in en iyi sultan oldugu
konusunda ittifak ettikleri belirtilir. Ondan Onceki dort kisinin halife
oldugu, Muaviye’nin de ilk sultan oldugu ifade edilir. Muaviye’nin
saltanatinin rahmet ve yumusaklik oldugu, Miisliimanlar i¢in de faydali bir
donem oldugu daha sonra gelenlerin saltanatindan daha iyi oldugu

aciklanmugtir.?

Muaviye'nin vefatindan sonra oglu Yezid’in basa

gecmesiyle birlikte gekismelerin ve ihtilaflarin yasanacag belirtilir.*
Rivayetin devaminda Hz. Peygamber (s.a.v) “merkeplerin

birbirine saldirmasi gibi” saldirilarin olacagin1 ve bu zamanda yapilmasi

gereken en 6nemli seyin cihada yonelmek oldugunu buyurur. Ve ribatin da

% Abdiilcebbar, el-Camiii’s Sahih lis Siinen ve’l Mesanid, 2/264-17/16.

2 Ebii Abdillah Nuaym b. Hammad b. Muaviye el-Huzai el-Mervezi, Kitabii’l Fiten, thk. Semir Emin
ez-Ziiheyri (Kahire: Mektebetii’t Tevhid, 1412), 1/99.

2 Mazharuddin Hiiseyin b. Mahmud ez-Zeydani, el-Mefatih fi Serhi’l Mesabih, thk. Nureddin Talib
(b.y.: Daru’n Nevadir, 1433/2012), 5/341.

2 Ahmet b. Nasir et-Tayyar, Takrib Fetava Ibn Teymiyye (Suudi Arabistan: Daru Ibnii’l Cevzi, 1441),
5/382.

% Ahmed el-Cabiri, Fethii’l Mennan bi Sireti Emirii’l Mii 'minin Muaviye b. Ebi Siifyan (b.y.: y.y. 1442),
164.
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en onemli cihad oldugunu, en hayirh ribatin da Askalan oldugunu haber
verir. Ribat sinir boylarinda noébet tutmak anlamina gelmektedir.
Askalan’in da bir smir bolgesi olmasi sebebiyle gelecek saldirilara karsi
sinirlart korumanin 6nemli olduguna isaret etmek icin Rasulullah’mn boyle
sOyledigini anlayabiliriz.

Askalan, Filistin’”de  bulunan tarihi bir sahil sehridir.
Misliimanlarin en son fethettikleri Filistin sehirlerindendir. Suriye ve
Misir arasinda bir gegit vazifesi géren ve onemli bir ticaret merkezi
konumunda olan Askalan, yasanan savas ve tahribatlar sonucunda bir
harabe haline doniismiistiir. Glinlimiizde Yahudilerin iggali altinda olan bu
sehirde Tel Askelon ismiyle bir sehir merkezi kurulmustur.®

Askalan sehri Gazze ile birlikte “iki gelinden biri” seklinde tarif
edilmektedir. Abdullah b. Omer de “Her seyin bir zirvesi vardir. Sam’mn
zirvesi de Askalan’dir.” diyerek bu bélgenin dnemine dikkat ¢ekmistir.*
fbn Teymiyye, Askalan bolgesinin Allah yolunda cihad eden
Miisliimanlarin ugradigi bir liman sehri oldugunu belirtir. Bu bolgenin sinir
bolgesi olmasi ve Miislimanlar ig¢in 6nemli bir bolge 6zelligi tasimasindan
dolay1 gokga rivayetlerde zikredildigini belirtir.*

SONUC
Zikredilen bu rivayet ibn Abbas’tan gelmekte ve sahih olarak kabul
edilmektedir. Birkag kaynakta gegen bu rivayet ile ilgili ¢ok fazla agiklama
bulunmamaktadir. Askalan sehrinin fazileti ve orada yapilacak ribatla ilgili
kaynaklarda zayif olarak belirtilen rivayetler bulunmakla birlikte
incelemeye calistigfimiz bu rivayetle ilgili olarak sarihler tarafindan
kapsamli bir agiklama bulunamamistir. Rivayet gectigi kaynaklarda hilafet,
cihad, kiigiik kiyametin alametleri gibi basliklar altinda ve bazi lafiz
farkliliklartyla da fiten hadisleri igerisinde zikredilmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v) Islam’in nasil basladig1 ve nasil devam
edecegini haber verdigi bu rivayet gilinlimiizde Askaldn’da yasanan

81 Mustafa Fayda, “Askalan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari,
1991), 3/487-488.

%2 Muhammed Hasan Sarrab, el-Mealimii’l Esir fi’s Siinneti ve Sireti (Dimagk: Daru’l Kalem, 1411),
192.

% Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, Mecmu ul
Fetavd (Medine: Mecmu’ul Melik Fehdi 1i’t Tabaat, 1425/2004), 67/53.
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olaylarla ilgili de gaybi bir bilgi vermektedir. Fiten hadislerini anlama
noktasinda Hz. Peygamber’in (s.a.v) Allah’1n bildirmesiyle bir takim gaybi
bilgileri haber verebilecegi bilgisine dayali olarak bu rivayetin de
Rasulullah’in bizlere giiniimiizde yasanan olaylarla ilgili bir uyaris1 ve
miijdesi oldugu seklinde yorumlanabilecegini sdyleyebiliriz.

Bu rivayete gliniimiiz agisindan baktigimizda Hz. Peygamber’in
(s.a.v) bir icaz-1 gaybisi oldugunu sdyleyebilmekteyiz. Hz. Peygamber’in
bu rivayetinin dua niteliginde ve Rasulullah’in bereketiyle Askalan
bolgesinde yasanan zulumlerin sona erecegine isaret ettigini ifade
edebiliriz.
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Yesil Tekifiil: Siirdiiriilebilir inovatif Katihm Sigortaciig

Nafiye AYDIN®
Mahmut SAMAR™

GIRIiS
Cevre ve iklim degisikligi ile miicadele amaciyla Birlesmis Milletler
Siirdiiriilebilirlik Hedefleri (SDGs) dogrultusunda yiiriitiilen ¢abalar yesil
finans kavrammi ortaya cikarmistir. Sosyal, ekonomik ve yonetisim
projelerinin finansman destegi ihtiyaciyla birlikte de finans kurumlar
siirdiiriilebilirlik alanina dahil olmustur. Sigorta ve tekafiil sirketleri
siirdiiriilebilirlige sadece kurumsal sosyal sorumluluk anlayisi ile destek
olmakla kalmayarak ayni zamanda sunduklari tirtinler ile yesil doniistimii
desteklemektedirler.

Dogal afetler, iklim degisikligi neticesinde her gecen giin artmakta
ve toplumlar agisindan psikolojik, sosyal ve ekonomik olumsuz sonuglara
neden olmaktadir. Sigorta gilivencesi, ortaya ¢ikan olumsuz senaryoda
kisilere ve toplumlara ekonomik destek saglamakta ve devletlerin
tizerindeki yiikii azaltmaktadir.

Ekolojik dengenin bozulmasi ve iklim degisikligi dogal afetlere
daha ¢ok maruz kalinmasina neden olmaktadir. Ekonomi ve Baris
Enstitlisii (IEP) 2023 Ekolojik Tehditler raporuna gore gevresel krizlerle
kars1 karsiya kalan insanlarin oranmnin 50 yil i¢cinde ciddi bir sekilde
artmas1 beklenmektedir. Rapor, 2023 yilinda 1,8 milyar olan dogal
felaketlere maruz kalan kisi sayisinin 2050 itibari ile yaklagik 2,8 milyar
kisiye ulasacagini ve biiyiik bir paym diisiik gelirli iilkelere ait olacagim
tahmin etmektedir’.

Tekafiil, Miisliiman niifusun yogun oldugu tilkelerde geleneksel
sigortaya temkinli yaklasan ve bu nedenle risk yonetiminde koruma
kapsami disinda kalan kesim diisiiniildii§iinde potansiyel olarak umut
vadetmektedir. Tekafiil, ¢cevre krizleri ile miicadele eden Miisliiman

Lisansiisti  Ogrencisi. Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi.
nafiye.aydin@gmail.com
" Dog. Dr. Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi. mahmut.samar@asbu.edu.tr
! Institute for Economics & Peace : Ecological Threat Report 2023 (Sidney: IEP, 2023), 2.
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toplumlarin sigorta gilivencesi ihtiyacina cevap verebilmesi agisindan
onemli bir fonksiyona sahiptir.

Stirdiiriilebilirlik hedefleri ile ortaya ¢ikan yesil finans alani
icinde tekafiil, hem etik ilkeleri hem de hitap ettigi kesim dolayisiyla
onemlidir. Cevre krizlerine maruz kalan iilkelerin bir¢ogunun Islam
Isbirligi Teskilat: iiye iilkeleri olmasi, bu iilkelerde yesil tekafiil iiriin ve
projelerine yonelik potansiyel bir talebi ifade etmektedir.

Stirdiiriilebilir yesil finans kavrami ile ortaya ¢ikan ve heniiz
baslangic asamasinda olan yesil tekafiil, tekafiil girketlerinin
gelistirdikleri yenilik¢i tirlin ve siirdiiriilebilirligi destekleyen sirket
politikalar araciligiyla uygulanmaktadir. Buna ragmen, tekafiil sistemine
ve surdiirtilebilirlige kars1 bilicin artmasi1 beklentisi dolayisiyla yiiksek
potansiyel barindirmaktadir.

Bu aragtirma, gelecek vadeden yesil tekafiil alanina yonelik
literatiirdeki boslugu doldurmay1 amaglamaktadir. Bu amagla, oncelikle
siirdiiriilebilirlik ve yesil finans uygulamalar1 incelenerek Islami etik
agisindan mukayese edilecektir. Ikinci olarak, tekafiil sisteminin arka
plan1 ve oOzellikleri kisaca agiklanarak siirdiiriilebilirlikle iligkisi
degerlendirilmeye caligilacaktir. Tekafiil modelleri ve uygulamalar ise
arastirmanin  kapsami diginda tutulmustur. Son olarak yesil tekafiil
kapsaminda Tiirkiye’de ve diinyada yer alan kisith uygulamalar
incelenerek, konvansiyonel yesil sigorta iiriin ve proje Orneklerinin
tekafiil sigortaciliginda uygulanabilirligi degerlendirilmeye calisilacaktir.

1. SURDURULEBILIRLIK, YESIL FINANS VE ISLAM
EKONOMISi
1.1. Siirdiiriilebilirlik Kavram ve Yesil Finans
Siirdiiriilebilirlik ve siirdiiriilebilir kalkinma ilk kez 1987 yilinda Diinya
Cevre ve Kalkinma Komisyonu (WCED) tarafindan “Gelecek nesillerin
kendi ihtiyaclarint karsilama kabiliyetinden odiin vermeden giiniimiiziin
ihtivaglarimi  karsilayan kalkinma™ olarak tanimlanmistir. Raporda,
stirdiiriilebilir kalkinma i¢in miimkiin olan ekolojik sinirlar dahilinde ve
herkesin makul bir sekilde revize edecegi tiiketim anlayisinin tesvik
edilmesi; gelismis ve gelismekte olan tiim iilkelerin temel ihtiyaglariin
kargilanmas1 ve daha iyi bir yasam silirmeleri gerektigi vurgusu
yapilmistir®,

2 Qur Common Future: Report of the World Commission on Environment and Development (WCED,
1987).
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Birlesmis Milletler Cevre Programi Finans Girigimi (UNEP FI)
tanimina gore “Yesil finans; kamu, ozel ve kdar amaci giitmeyen
sektorlerden siirdiiriilebilir  kalkinma onceliklerine yénelik finansal
akislarin  (bankacilik, mikro kredi, sigorta ve yatirnm) diizeyini
artrmaktir”  Yesil finans, ¢evresel ve sosyal risklerin yonetilerek hem
makul bir getiri hem de g¢evresel faydalar sunan yatirnm firsatlariin
degerlendirilmesi dolayisiyla siirdiiriilebilir sorumlu bir finans anlayisinin
uygulanmasidir®,

Birlesmis Milletler programlar1 olan “Kiiresel Isletme ilkeleri”,
“Sorumlu Yatirim ilkeleri” ve “Siirdiiriilebilir Sigorta Ilkeleri” vasitastyla
yesil ve silirdiiriilebilir yatirnmlar desteklenmektedir. Siirdiiriilebilir Sigorta
Ilkeleri (PSI), gevresel, sosyal ve ydnetisim (CSY) riskleri ve firsatlari
acisindan global sigorta ve tekafiil sektoriine yol gdstermeyi
amaglamaktadir. 2012 yilinda Rio de Janeiro kentinde ilan edilen
siirdiriilebilir dort ilke su sekildedir .

1. Sigorta faaliyetlerine iliskin karar alma siire¢lerine CSY

konularini entegre etmek.

2. CSY konularinda riski yonetmek ve ¢oziimler gelistirmek igin

sigortalilar ve is ortaklariyla ig birligi ve uyum saglamak.

3. CSY konularinda toplumsal etkiyi tesvik etmek icin hiikiimetler,

diizenleyiciler ve diger kilit paydaslarla is birligi gelistirmek.

4. llkelerin uygulanmasinda kaydedilen ilerlemeyi sorumlu ve

seffaf bir bicimde diizenli olarak kamuya a¢iklamak.

Siirdiiriilebilir sigortacilik, riski azaltmayi, yenilik¢i ¢oziimler
gelistirmeyi, i performansimi iyilestirmeyi ve c¢evresel, sosyal ve
ekonomik siirdiiriilebilirlige katkida bulunmayi1 amaclamaktadir. PSI, bu
programa katilan sigorta veya tekafiil sirketlerinin g¢evresel, sosyal ve
yonetisim hedeflerini benimsedigini gosterirken ayni zamanda sigorta
veya tekéfiil sirketlerinin, risk yonetiminde yenilik¢i {iriin ve hizmetler
gelistirmesine, CSY sorunlarina iliskin sigortalilarin farkindaligim
artirmak i¢in hiikiimetlerle isbirligi yapmasina ve CSY konularini sirket
isleyisine dahil etmesine yonelik rehber niteligi tasimaktadir®.

Salaam Tekaful (Pakistan), Etiqa International Holdings
(Malezya), Tawuniya (Suudi Arabistan), TPL Sigorta Sirketi (Pakistan)
gibi baz1 tekafiil sirketleri siirdiiriilebilir sigorta ilkelerini (PSI)

8 “Green Financing”, UNEP - UN Environment Programme (23 Ocak 2018).
4 “Principles for Sustainable Insurance”, UN Environment Programme (Erisim 30 Eyliil 2023).
® “Principles for Sustainable Insurance”.
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benimseyerek platformun {yeleri arasinda yer almislardir. Tiirkiye’deki
tekafiil sirketleri heniiz platformda yer almaz iken Ak Sigorta A.S. ve
Anadolu Hayat Emeklilik gibi konvansiyonel sigorta sirketleri PSI
ilkelerini benimsemistir®.

1.2. Siirdiiriilebilirlik ve islami Etik
Kuran ve siinnet sosyal ve iktisadi hayati sekillendiren temel ahlaki
normlar sunarak Miisliimanlarin aralarindaki ticareti ve kurumlari
olustururken izleyecekleri yol haritasini belirlemistir. Bu ahlaki degerler,
bireyi korudugu gibi toplumun yararimi &ncelemektedir. Bu nedenle islam
iktisadi anlayigi siirdiiriilebilir ve sorumlu yatirimlart 6ziinde tesvik
etmektedir.

Siirdiiriilebilir kalkinma anlayigmin islami tiiketim prensipleriyle
oldukga ortiistiigiinii soylemek miimkiindiir. Israf ve gereginden fazla
tilketmenin yasak olusu veya miras hukukunda gelecek nesillerin
haklarinin muhafaza edilmesi gibi siirdiiriilebilirlik anlayis1 ile aym
dogrultudaki orneklere Islam hukukunda rastlanmaktadir. Modern
diinyada ise finansal, ¢evresel ve sosyal krizler insanligi benzer sekilde etik
cozlimler lretmeye itmektedir. Sorumlu ve siirdiiriilebilir yatirrmlar bu
hedefler dogrultusunda her gecen giin ivme kazanmaktadir.

Islami etik yatirim anlayisinin ve sorumlu finans stratejilerinin
ortiistiigli bir kesisim kiimesinden s6z etmek miimkiindiir. Ancak,
stirdiiriilebilir ve sorumlu yatirimlar etik olarak degerlendirilse de katilim
finansin etik gergevesi daha kapsamlidir. Ornegin, faiz barindiran herhangi
bir ¢evre dostu proje icin gerceklestirilen yesil tahvil ihraglar
konvansiyonel finans miisterileri i¢in etik yatirim olarak nitelendirilirken
katim finans kapsaminda caiz gorilmez ve bu kapsamda
degerlendirilemez. Bu nedenle, Islami etik disinda kalan bir fark kiimesi
s6z konusudur’.

Islam etiginde adalet ilkesi merkezde yer almaktadir. Birey,
dengeyi ve adaleti kendinde tahsis edebilirse, adil bir toplum olusturabilir.
Faiz, adalet ilkesine ters diisen bir uygulamadir ve dengeyi bozan bir
yapiya sahiptir. Islam faizi sert bir dille yasaklamugtir®,

& “Our Members”, UNEP FI (Erisim 20 Subat 2024).

" Rosita Katherine Chong - Alex Anderson, “Ethical Investment vs Islamic Investment: Will the Two
Ever Converge in the Globalized World?”, International Trade and Finance Association Working
Papers 29 (2008).

8 Muhammad Ayub, Understanding Islamic Finance (Hoboken, NJ: John Wiley & Sons, 2007), 9.
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Islam etigi, calismayn, iiretmeyi ve topluma fayda saglamay: tesvik
etmektedir. Bireyin adaleti tesisi ve esrefi mahlukat olarak ¢evresine karsi
sorumluluklar1 islam ahlakmin geregidir. Sorumlu ve siirdiiriilebilir
yatirim anlayisi esasinda Islam ahlakinin bir yansimasidir. Bununla birlikte
tiim unsurlan ile katilim finans prensiplerinin tamamina uygun olarak
isletilmesi gerekmektedir.

Surdiirtilebilir ve sorumlu yatirim siireclerinde tarama siireci
gozetilmesi gerekmektedir. Tarama siirecinde sirketlerin faaliyetleri,
tirtinleri ve hizmetleri ile bunlarin toplum genelinde olusturabilecegi
etkiler degerlendirilmektedir. islami yatirim s6z konusu oldugunda tarama
stirecine ilaveten faize dayali elde edilen gelirler dolayisiyla bir arindirma
uygulamasi da s6z konusudur®.

Faizsiz Finans Kurumlart Muhasebe ve Denetleme Kurumu
(Accounting and Auditing Organization for Islamic Financial Institutions
[AAOIFI]) 7 numaral1 yonetigim standardi ile katilim finans kurumlar1 i¢in
kurumsal sosyal sorumluluk faaliyetlerinin uygulanmasinda etik
prosediiriin genel cercevesi agiklanmaktadir. Katilim finans kurumlarinin
her agidan kurumsal sosyal sorumluluk konusunda rol oynamasini tesvik
etmek amaciyla yayinlanan standartta hem zorunlu hem de tavsiye
niteliginde maddeler bulunmaktadir’®.

Bu cercevede zekat, katilim finans kuruluslarinin kurumsal sosyal
sorumlulugu agisindan zorunlu maddeler kapsaminda belirtilmistir. Diger
taraftan, katilm finans kuruluslarinin kapasite ve kabiliyetlerine gore
ihtiya¢ sahipleri i¢in karz-1 hasen fonlar1 kurmalari, enerji verimliligi,
yenilenebilir enerji kullanimimin desteklenmesi gibi cevreyi koruyan
kurumsal politikalara yer vermeleri ilgili standartta oneriler arasinda yer
almaktadir™.

1.3. Katihm Finansta Yesil Finansman Araglari
Katilm yesil finans, katilim prensipleri ile siirdiiriilebilir kalkinma
anlayiginin ortak iiriinii olan bir sistemdir. Katilim yesil finans kapsaminda,
katilm bankaciligi, katilim sermaye piyasalari, katiim sigortaciligi ve
katilm sosyal finans paydaslar1 yesil doniisiim siirecine katkida

® Chong - Anderson, “Ethical Investment vs Islamic Investment: Will the Two Ever Converge in the
Globalized World?”

10 «“AAOIFI GS 7: Corporate Social Responsibility, Conduct and Disclosure for Islamic Financial
Institutions”, 2009.

11 «“AAOIFI GS 7: Corporate Social Responsibility, Conduct and Disclosure for Islamic Financial
Institutions”.
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bulunmaktadir. Ozellikle yesil sukik ihraclar1 uluslararasi piyasada
yatirimeilarin yiiksek ilgisiyle karsilanmaktadir®2.

Yesil suktk, yenilenebilir enerji, geri doniigiim, enerji verimliligi
gibi ¢evre dostu proje ve tesislerin desteklenmesi i¢in finansman saglama
fonksiyonuna sahiptir. Diger taraftan sorumlu yatirim bilincine sahip ve
geleneksel finansin caiz olmayan unsurlarindan uzak kalmak isteyen
kisiler icin bir yatirim alternatifidir®,

Katilim finansin tiim bilesenleri ekstra negatif tarama ile
islemlerinin hem CSY hem de katilim finans kapsaminda olup olmadigim
arastirmak durumundadir. 2006 yilinda Dow Jones ilk global Islami
stirdiiriilebilirlik indeksini uygulamaya koymustur. CSY uyumu ile ser‘1
uygunluk arasinda indeks verileri incelendiginde pozitif bir iliski oldugu
fark edilmigtir. Sorumlu yatirimlarin koékenleri dini girisimlere ve
hassasiyetlere dayandigindan etik yatirrm ve islam iktisadi prensiplerinin
paralellik gostermesi tesadiif degildir'.

Stirdiiriilebilir  ve  sorumlu  yatirim  felsefesi
dogrultusunda Islami finans ekosisteminde bazi adimlar atilmistir. Islam
Kalkinma Bankasi, (Islamic Development Bank [IsDB]) tarafindan 2019
yilinda Siirdiiriilebilir Finans Cercevesi yaymlamigtir. Katilim finansta
yasal mevzuat ve fon blyiikligli agisindan Onemli bir merkez olan
Malezya’da siirdiiriilebilirlik ve sorumlu yatirimlara iliskin ilave
diizenlemeler belirlenmistir. Malezya sermaye piyasalarmda 2014 yilinda
stirdiiriilebilir yatirimlar i¢in sukiik ¢ergevesi yayinlanmis; 2019 yilinda
Stirdiiriilebilir ve Sorumlu Yatirim (SRI) rehberi giincellenmis; 2020
yilinda ise Siirdiiriilebilir Sorumlu Yatirnm (SRI) fonlarn icin vergi
tesvikleri arttirilmustir®®.

Bir diger 6nemli gelisme de 2018 yilinda yayinlanan Endonezya
yesil sukik piyasasinin gelisimini hedefleyen “Yesil Tahvil ve Yesil Sukiik
Cergevesi” belgesidir'®. Yesil sukik, yesil tahviller gibi yesil boyama
(green washing) riskine tabidir. Bu ag¢idan yatirimcilar1 korumak ve
seffaflik saglamak amaciyla Uluslararas1 Sermaye Piyasalari Birligi
(International Capital Market Association) [[CMA]) “Yesil Tahvil Ilkeleri
kilavuzu” yayinlamistir. Tahvil ve sukik ihraggilart finanse edilecek

12 Yesil Sukitk Calisma Raporu (T.C. Cumhurbaskanhig1 Finans Ofisi, 2022).

18 Yesil Sukuk Calisma Raporu.

14 Usman Hayat, “Sustainable, Responsible, and Impact Investing and Islamic Finance Similarities and
Differences” (CFA Institute, 2019), 5.

15 Yesil Sukitk Calisma Raporu, 19-20.

18 Yesil Sukitk Calisma Raporu, 19.
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projenin gercekten yesil ve ¢evre dostu bir proje oldugunu kanitlamak i¢in
bu ilkelere uygunluk gostermek durumundadir®’.

Yesil yatirnmlar konusunda katilim sermaye piyasalari yesil sukiik
ile katiim bankacilifi ise yesil projelere finansman saglayarak
siirdiiriilebilirlik anlayisina destek olmaktadirlar. Buna ragmen, tekafiil
yani katilim finansin sigortacilik uygulamasi heniiz yeterli adimlar1 atmis
gozilkmemektedir.

Diinya’da 2022 yilinda Malezya’da gelistirilen VBIT, katilim
sigortaciligina yonelik siirdiiriilebilir bir anlayisla gerceklestirilen ilk
uygulama olarak nitelendirilmektedir. Tiirkiye’de ise bazi1 konvansiyonel
sigorta  girketlerinin kurumsal sosyal sorumluluk kapsamindaki
stirdiiriilebilirlik projeleri ve sirket politikalar1 disinda gelistirdikleri yesil
sigorta alaninda ¢aligmalar1 veya sunduklar1 yesil sigorta {iriinleri heniiz
bulunmamaktadir.

Bununla birlikte, Tiirkiye’de sigorta ve tekafiil sektorlerinin
denetim ve diizenlemesinden sorumlu Sigortacilik ve Ozel Emeklilik
Diizenleme ve Denetleme Kurumu’nun (SEDDK) Zorunlu Kara Tasitlart
Sorumluluk Sigortasi poligelerinde %100 elektrikli araglar i¢in %10 prim
indirimi uygulanmasini 04.04.2023 tarihli basin duyurusu ile ilan etmesi,
yesil doniisiimii destekleyen bir politika olarak karsimiza ¢ikmaktadir?®.

2. YESIL TEKAFUL: SURDURULEBILIR KATILIM
SIGORTACILIGI

2.1. Tekafiil (Katihm Sigortacihgl) Kavram, Kapsam ve Teorik
Cercevesi

Tekafil kavrami “J8SS” (tekaful); Arapga “J&S™ (ke-fe-le) (birinin

tizerinden acizligin kaldirilmasi, garanti verilmesi) fiilinden tiiremistir ve
karsiliklt sorumluluk, karst tarafin bor¢ ve kayiplarini {istlenme
anlamlarina gelmektedir™®. Tekafiil katilimcilar arasinda karsilikli is birligi,
giivence ve yardimlasma felsefesine bina edilen, geleneksel sigortacilik
anlayisina alternatif olarak gelistirilen bir sistemdir®.

17 “Green Bond Principles Voluntary Process Guidelines for Issuing Green Bonds” (ICMA, 2021).
18 “SEDDK Basn Biilteni 04.04.2023” (Erisim 22 Subat 2024).

19 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn
Manzir (6.1311), Feharisu Lisanii’l- ‘Arab (Kahire: Dar’ul Mearif, 1119), “Lisanii’l-*Arab”, 3905.
2 Mahmut Samar, “Tiirkiye’de Katilim Sigortaciligr (Tekafiil) Literatiirii”, flahiyat Akademi 13
(30 Haziran 2021), 105.

124



Islam tarihinin baslangicindan itibaren sosyal dayanisma
kurumlar1 ve yapilar1 var ola gelmistir. Bununla birlikte sigorta sistemi,
Miisliiman toplumlara gayrimiislimler vasitasiyla dahil olmustur ve bu
nedenle fikhi statiisii cokca tartisilmistir. Geleneksel sigortaya iliskin fikhi
tartigmalar ise sigorta konusunda yorum yapan ilk kisi olarak bilinen
Osmanli dénemi Hanefi fakihi ibn Abidin’e (6.1836) dayandirilmaktadir®.

Tekafiil ise Islami hassasiyetlerle ortaya konmus bir risk y&netim
mekanizmasidir ve sigorta sisteminin Islam hukuku prensipleri
dogrultusunda yeniden tasarlanmis seklidir. Tekafiil, geleneksel sigortanin
barindirdig1 iddia edilen garar, meysir ve riba unsurlarmin ¢dziimiine
yonelik gelistirilen alternatif bir model olarak Miisliiman toplumlarin
sosyal ve iktisadi kalkinmasmmda pozitif bir c¢aba olarak
degerlendirilmektedir®.

Tekafiil, bireylerin gelecekteki kayip veya zararlara karsi
kendilerini korumak i¢in ortaklasa sorumlu olmay1 taahhiit ettikleri ser‘1
uyumlu bir diizenlemedir. Tekafiil katilimcilar1 (police sahipleri), tekafiil
operatorlii (fonu yoneten sirket veya profesyonel kisi) ve tekafiil fonu
tekafiil diizenlemesinin taraflarimni olusturmaktadir®.

Tekafil uygulamalarini geleneksel sigortacilik islemlerinden
farklilastiran husus, belirli risklerin neden oldugu kayiplar i¢in katilimeilar
arasinda yapilan dayanigsmanm goniilliiliik esasmna dayandirilmasi ve
katilimcilarin bir sigorta fonu olusturarak bu fona katki saglamalaridir.
AAOIFI 26 numaral Tekafiil Standardina gore konvansiyonel sigorta garar
(belirsizlik) icermesi sebebiyle caiz goriillmemektedir. Teberru akitlerinde
gararin etkisinin olmamasi tekafiilii geleneksel sigortanin aksine fikhen
kabul edilir hale getirmistir. Ayrica, standarda gore sigorta fonunun kendi
tiizel kisiligi ve bagimsiz mali sorumlulugu olmas1 gerekmektedir?*,

2.2. Yesil Tekafiil, Amag ve Fonksiyonlar
Yesil ve stirdiiriilebilir sigortacilik, paydaslarla etkilesimler de dahil olmak
izere sigorta deger zincirindeki tiim faaliyetlerin sorumlu ve ileriye doniik
bir sekilde yiiritildiigi, cevresel, sosyal ve yonetisim sorunlariyla iligkili

2 Vardit Rispler-Chaim, “Insurance and Semi-Insurance Transactions in Islamic History Until the 19th
Century”, Journal of the Economic and Social History of the Orient 34/3 (1991), 142.

22« A AOIFI Shari’ah Standard No. (26) Islamic Insurance”, 2006.

2 Adnan Malik - Karim Ullah, Introduction to Takaful: Theory and Practice (Singapore: Palgrave
Macmillan, 2019), 34.

24 «A AOIFI Shari’ah Standard No. (26) Islamic Insurance”, 678.
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risk ve firsatlarin belirlendigi, degerlendirildigi, yonetildigi stratejik bir
yaklasimdir®.

Yesil tekafiil ise, riski azaltmayi, yenilik¢i ¢oziimler gelistirmeyi,
is performansini iyilestirmeyi, c¢evresel, sosyal ve ekonomik
siirdiiriilebilirlige katkida bulunmay1 Islami prensipleri gdzeterek
amaclamaktadir. Katilim finans risk paylagimi ve adalet prensipleriyle
kurgulanmistir. Islami etigin merkezindeki adalet katilim finans kurumlar1
icin de esas tesgkil etmektedir. Tekafiil geleneksel sigortaciliktan farkli
olarak risk- giivence aligverisi yerine risk paylasimi iizerine
kurgulanmustir.

Faizden arindirilmig bir finansal sistem 6z itibari ile
stirdiiriilebilirlik fikrine daha ¢ok hizmet etmektedir. Tekafiil risk paylasim
felsefesi ve yesil finans uygulamalari birlesince ortaya ¢ikan pozitif katma
degerin artacagi ongorillmektedir.

Cevre krizleri ile miicadele eden toplumlarin bir ¢ogu Miisliiman
yogun niifus yapisina sahiptir. Sigorta sisteminin dogal afet zararlarini
tazmin etmede sosyal ve ekonomik faydalar1 6nemlidir. Bu agidan
sigortalilik oraninin tekafiil araciligiyla arttirilmasi katilim finans sektor
dayanikliligini arttirirken, dogal afetlere sikga maruz kalan toplumlarin
ekonomik ve sosyal siirdiiriilebilirligini destekleyecektir.

Dogal afetlerin yol agtig1 hasarlarda sigortalilik orani gorece
yiikselmekle birlikte IIT iilkelerinde bu oran diinya ortalamasinin oldukca
altinda kalmaktadir. Sigortaya yonelik fikhi tartigmalar, Miisliiman
niifusun yogun oldugu toplumlarda sigortaya temkinli yaklasilmasina
neden olmus olabilir. Bununla birlikte tekafiil, goniillii dayanismaya dayali
fikhen mesru sigorta uygulamasi olarak nitelendirilmektedir. Tekafiil
heniiz yeterince gelismemekle birlikte, tekafiil uygulamasinin toplumlar
nezdinde farkindaliinin artmast ile oransal paymi arttirmasi
beklenmektedir. Tablo 1°de IiT iilkelerine ait son 50 yilda dogal afetlerin
etkisi ve sigortalilik oranlarina ait veriler yer almaktadir®.

% “Sustainable Insurance”, UNEP FI (2012).
% Muhammed Ali Khan, “Insuring a Sustainable Future Building Climate Resilience Through
Takaful” (UNDP, IsDB, IsDBI, IRFF, 2023).
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Tablo 1: Son 50 yilda IiT Ulkelerinde Dogal Afetlerin Etkisi
ve Sigortalihk Oranlari

Donem | Toplam | Yil Oli | Afetten Toplam | Sigortal | Sigortali
Hasar Bagina | m Etkilene | Hasar 1 Orani | Oran1 %
(Say1) Ortala | (Bin | nKisi (Milyar | % (Kiiresel)
ma ) (Milyon) | USD) (i)
(Say1)
1971- | 225 23 119 | 117 35 0 0.25
80
1981- 425 43 354 | 207 49 0.53 9.77
90
1991- | 790 79 260 | 202 111 3.43 17.08
00
2001- | 1173 117 363 | 185 80 3.77 27
10
2011- | 908 91 43 214 53 2.68 26.3
20
2021- | 213 107 14 97 24 1.39 29.45
22

Kaynak: (Khan, 2023)*’

2.3. Yesil Tekéfiil Uygulamalari
Yesil tekafiil, konvansiyonel sigortacilikta uygulanan ¢evre dostu tiriinlerin
katilm sigortacilig1 prensipleri gozetilerek tasarlanmasina elveriglidir.
Yesil araba, yesil ev-isyeri, stirdiiriilebilir tarim sigortalari, yenilenebilir
projelere yonelik tekafiil ve ¢evre kirliligi sorumluluguna yonelik sigorta
uriinleri gibi siirdiiriilebilirligi  destekleyecek genig bir ¢ergeve
olusturabilme kapasitesine sahiptir®®.

Enerji verimliligine sahip binalara yonelik tekafiil {iriinlerinin
tasarlanmast ve avantajli prim tarifeleri sunulmasi tekafiil sektoriiniin
stirdiiriilebilir yaklasimdaki kararliligini desteklerken, karbon emisyonunu
azaltan hibrit ve elektrikli araclara yonelik gelistirilen oto kaza sigortalar
ile gelecek nesillere daha yasanilabilir bir diinya birakma hedefi
desteklenecektir.

Tarim sigortalar1, 6zellikle dolu ve sel gibi dogal afetlerde ¢iftciye
iktisadi siirdiiriilebilirlik saglayan bir branstir. Kiiresel Sigortacilik Endeksi
Tesebbiisii (GIIF) tarafindan 2017 yilinda bir tekafiil penceresi araciligiyla
Pakistan’da iklim krizleri kaynakli risklerden yerel ¢iftgileri korumak igin

27 Khan, “Insuring a Sustainable Future Building Climate Resilience Through Takaful”.
2 Yesil Sukuk Calisma Raporu.
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tarim {rlinleri sigortas1 tasarlanmistir. 2019 yili sonu itibari ile 227.000
ciftcinin dahil oldugu programin kisa zamanda 3,5 milyon ciftciye
ulagmasi beklenmektedir®.

Malezya Deger Temelli Tekafiil Araciligi (Value Based for Takaful
[VBIT]) ise, tekafiil sektorii i¢in siirdiiriilebilir yesil finans kapsaminda
2021 yilinda yiiriirliige konmus ve ¢ergeve programlarin ilki sayilmaktadir.
VBIT, tekafiil ve retekafiil sirketleri i¢in deger merkezli bir anlayis1 tesvik
eden sigortacilik uygulamasidir. Cevresel, sosyal ve yonetisim konulari ile
makasidu’s-serT'a agisindan uyumun pozitif katma deger saglayacagi bir
sigorta sistemi hedeflenmistir®.

VBIT, tekafiil operator sirketlerinin kurumsal sosyal sorumluluk
hedef planlarina VBIT uygulamasini dahil etmesiyle baslamaktadir. VBIT
uygulamasmin kurumsal sosyal sorumluluk projelerinden farki, tekafiil
sirketlerinin VBIT ile katilim sigortacilig1 is sahasina sorumluluk fikrini
entegre etmeleridir. Tekafiil sirketlerinin tim paydaslarini deger iiretme
politikasinin bir parcasi haline getirerek, ¢oziim odakl etkili bir VBIT
yonetimi gerceklestirilmesi amaglanmaktadir™.

VBIT, hem tekafiil endiistrisi i¢in etik degerler kapsaminda
tasarlanmis aracilik hizmetlerinin ilkidir hem de tekafiil sektorii icin yesil
doniisiimde bir rehber niteligi tasimaktadir. VBIT, makasidu’s-seri'a
odakli bir program olup, CSY prensiplerini de dahil ederek tekafiil
sektoriiniin pozitif etki yonetimi sayesinde toplumsal katma deger
olusturmasini hedeflemektedir®2.

PSI ilkelerini benimseyen Salaam Tekaful sirketi ayrica, 2023
yilinda JazzCash ile yaptig1 is birligi ile, “Yenilik¢i Hibrit Parametrik
Mahsul” poligesini yiirlirliige koymustur. Sirket bu iiriin ile Pakistan’daki
ciftgilere katilim sigortacilig1 ¢oziimleri saglamayi, tarimla ilgili riskleri
ele almay1 ve tarim sektoriinde siirdiiriilebilir bliylimeyi tesvik etmeyi
amaglamaktadir®,

2 Khan, “Insuring a Sustainable Future Building Climate Resilience Through Takaful”, 19.

%0 «VBIT — Malaysian Takaful Association”, VBIT (2022).

81 «VBIT — Malaysian Takaful Association” (2022).

32 Mohd Radzuan Mohamed, “VBIT: Opportunities and Challenges in Takaful Operators”, (CIIF
Webinar, 23 Agustos 2023).

3 «Salaam Takaful Limited and JazzCash Commenced a Strategic Partnership”, Salaam Takaful
Limited (08 Ocak 2023).
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Diinyada son yillarda katilim finans sektorii biiylimeye devam ederken,
2022 itibari ile serT uyumlu fonlar 3,25 trilyon USD biiyiikliigiine
ulagsmistir. Buna ragmen tekafiil sektorii bu fonlar icerisinde sadece %1°lik
paya sahiptir. Konvansiyonel sigortacilik fonlarinin 2022 yili toplam
degeri 6,78 trilyon USD iken, tekafiil 2022 itibari ile 30 milyar USD ile
konvansiyonel sigortacilik toplaminin sadece 9%0.05’1 kadar fon
toplayabilmistir. Buna ragmen, Islam Isbirligi Teskilat1 iiye iilkelerinin
niifusu ile birlikte tekafiil sistemine yonelik bilincin artmas ile tekafiil
sektoriiniin biiyiime potansiyelinin ¢ok yiiksek oldugu diisiiniilmektedir®*.

Stirdiirtilebilirlik  konusundaki  bilincin ~ artmasinin  bilylime
potansiyeli olan tekafiil sektoriine olumlu yansimasi beklenmektedir. Risk
yonetim mekanizmasi olarak sigorta sisteminin sosyal ve ekonomik bir¢ok
faydasi s6z konusudur. Tekafiil, ayrilmaz bir ist risk yonetim 6zelligi olan
retekafiil ile riski global dlgekte paylasmaktadir ve bu yapisi ile global
stirdiiriilebilirlige katkida bulunmaktadir.

Tekafiil sirketleri, Islami etik ile son derece uyumlu olan
stirdiiriilebilirlik hedeflerini uygulamak ve tegvik etmek agisindan 6nemli
fonksiyonlar gerceklestirebilir. Ticari islemlerin ve ekonomik hayatin
sigorta gilivencesi iizerine bina edilmis olmasi, bir risk yoOnetim
mekanizmasi olan sigortanin toplumsal doniistimde etki katsayisini
arttirmaktadir.

Tekafiil sistemini, siirdiiriilebilirlik konusundaki kararliligi
sayesinde katilim finans miisterisi olmadigi halde sorumlu finansman bakig
acisiyla davranan sigortalilar da tercih edebilir. Yesil katilim sigortacilig
ve stirdiriilebilirlik politikalarinin hiikiimetler araciliiyla tanitilmasi ve
vergi tesvikleri ile desteklenmesi bu konudaki faaliyet sahasinin
gelismesine yol agabilecektir®.

Dijital platformlar pandemi donemi ve sonrasinda siklikla tercih
edilen bir finans kanali olarak kullanilmaya baglanmistir. Dijital bankacilik
ve sigortacilik faaliyetlerinin kullanim kolaylig1 ¢agimiz insanina zaman
kazandirdigindan bu yontem tekafiil piyasalarinda da gelistirilmelidir.
Ekoloji dostu kagit kullanilmadan tasarlanan dijital poligeler sirket
politikas haline getirilebilir. Ote yandan gevre dostu bir bina igin ev veya
isyeri sigortalari, elektrikli veya hibrit araglara yonelik kasko sigortalari
iirlin ve prim avantaj se¢enekleriyle tanitilabilir.

3 Khan, “Insuring a Sustainable Future Building Climate Resilience Through Takaful”, 18.
% Khan, “Insuring a Sustainable Future Building Climate Resilience Through Takaful”, 24.
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Bununla birlikte sigorta fonlarmin degerlendirilmesinde yesil
sukiik yatirimlarinin tercih edilmesi tekafiil agisindan katilim prensipleri
dairesinde sorumlu yatirim politikasini destekleyecektir. Kurumsal sosyal
sorumluluk projelerinin, sirketlerin imajina ve itibarina katma deger
sagladig1 bir gercektir. Tekafiil sirketleri, fon yatirim siirecinde seffaf bir
politika gozeterek sigortalilara ¢evresel, sosyal ve yonetisim konularinda
faaliyetlerini araliklarla raporlamalidir.

Parametrik sigorta uygulamalar1 diinyada yeni bir trend olarak
ozellikle deprem, sel gibi afetlerde uygulanmaktadir. Hasar temelli sigorta
iirlinlerinin aksine bu tiir sigorta iirlinlerinde belli bir parametre-indekse
bagl olarak Onceden belirlenmis meblag sigortalilara 6denmektedir.
Ornegin meydana gelen deprem felaketinin énceden saptanan biiyiikliigii
asmasi durumunda veya tarim sigortalarinda sel teminati i¢in 6nceden
belirlenen belli alana diisen yagis miktarimin asilmasi durumunda 6demeler
gerceklestirilmektedir®. Parametrik sigorta uygulamalarmin tekafiil
sirketlerince yayginlastirilmasi dogal afetlere sikca maruz kalan IiT iiye
tilkelerinin iktisadi ve sosyal siirdiiriilebilirligini destekleyecektir.

Tekafiil sirketleri, Islami etik degerlere sahip potansiyel
sigortalilarin yesil doniisiim ekseninde karar almasina yonelik farkindalik
olusturmasi bakimindan énemli bir misyon tasimaktadir. Tklim krizlerinin
yol actig1 katastrofik hasarlar ve dogal afetlerden zarar géren kisi sayisi
giin gectikce artmaktadir. Gelistirilen yesil finans {iriinleri ve iklim krizleri
ile miicadele konusunda toplumsal fayda gozeten ¢evre dostu projeler
tekafiil giivencesi vasitasiyla bireylerin, toplumlarin ve devletlerin finansal
giiciinii  arttirarak bir¢ok acidan siirdiiriilebilirlige katki saglama
fonksiyonuna sahiptir.

3% «“Comprehensive Guide to Parametric Insurance” (Swiss Re Corporate Solutions, 2023).
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